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Abstract

            This study delves into the development of ideas related to the 

acceptance or rejection of feminist concepts within Muslim societies and 

highlights pertinent issues in Thailand. Drawing upon Edward Said’s “Travel 

Theory” as a conceptual framework for analysis, I argue that the acceptance 

or rejection of feminism is influenced by social, political, cultural, and historical  

contexts. The study presents an analytical framework based on pivotal  

historical periods that have shaped discussions on feminism across different  

periods. Additionally, this research provides insights into the explanation and  

interpretation of women’s rights and equality in accordance with Islamic doctrines, 

reflecting the adaptive dynamics of accepting and rejecting feminism  

over time. The debates have notably intensified since the 1990s with the 

emergence of Islamic feminism. Consequently, the conundrum extends 

beyond external phenomena, such as colonialism or western modernism, 

as internal conflicts within Muslim societies have also grown. These clashes 

occur from diverse perspectives and escalate due to the pursuit of equality in 

all aspects of life, encompassing both the public and private spheres, guided 

by the principles of Islam.

Keywords: Travelling Theory, Islam and Feminism in Thai Societies, Islamic 

Feminism 
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บทคััดย่่อ

	 งานวิิจััยนี้้� เป็็นการวิิจััยเอกสารเพื่่�อศึึกษาพััฒนาการทางความคิิดในการเลืือก 

‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดสตรีีนิิยมในสัังคมมุุสลิิมโดยรวม และนำเสนอตััวอย่่างบางมิิติิใน

ประเทศไทย ซึ่่�งใช้้ทฤษฎีี “การเดิินทาง” ของเอ็็ดเวิิร์์ด ซาอิิด เป็็นกรอบในการวิิเคราะห์์   

โดยการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดสตรีีนิิยมนั้้�น เป็็นผลมาจากบริิบททางสัังคม 

การเมืือง วัฒันธรรม และมิิติทิางประวััติศิาสตร์์  ซึ่่�งในผลการศึึกษาได้้วางกรอบแนวทางการ

วิิเคราะห์์โดยแบ่่งตามช่่วงเวลาทางประวััติิศาสตร์์อัันเป็็นจุุดเปลี่่�ยนสำคััญที่่�มีีผลต่่อทิิศทาง

การถกเถีียงในประเด็็นสตรีีนิิยมที่่�แตกต่่างกััน รวมถึึงการโต้้กลัับโดยการอธิิบาย/ตีีความ 

ด้้วยหลัักการศาสนาอิิสลาม เกี่่�ยวกัับแนวคิิดสิิทธิิสตรีีและความเสมอภาคเท่่าเทีียม  

ซึ่่�งสะท้้อนการปรับตัวของ การเลือืก ‘รับั’ หรือื ‘ไม่ร่ับั’ แนวคิดิสตรีนีิยิมในแต่ล่ะช่่วงเวลาด้้วย  

การถกเถียีงในประเด็น็ดังักล่า่วนี้้�มีคีวามเข้ม้ข้น้มากยิ่่�งขึ้้�นนับัตั้้�งแต่ท่ศวรรษ 1990 เป็น็ต้้นมา  

เมื่่�อเกิิดกระแสสตรีีนิิยมอิิสลาม (Islamic Feminism) ขึ้้�น ซ่ึ่�งไม่่ใช่่เพีียงการปะทะกัับ

ปรากฏการณ์์ภายนอก อาทิิ การล่่าอาณานิิคมหรืือความเป็็นสมััยใหม่่แบบตะวัันตกตามที่่�

ผ่่านมาเท่่านั้้�น หากภายในสัังคมมุุสลิิมเองก็็มีีการปะทะกัันเองภายในด้้วย และพื้้�นที่่�ของ

การปะทะนี้้�ก็อ็ยู่่�ในทุุกมิติิแิละมีคีวามเข้้มข้น้มากยิ่่�งขึ้้�น เพราะต้้องการให้้เกิิดความเสมอภาค 

เท่่าเทีียมในทุุกมิิติิของชีีวิิตทั้้�งพื้้�นที่่�สาธารณะและพื้้�นที่่�ส่่วนตััวภายใต้้หลัักการอิิสลาม

คำสำคััญ: ทฤษฎีการเดิินทาง  อิสิลามกัับสตรีีนิยิมในสัังคมมุุสลิมิไทย  และสตรีีนิิยมอิิสลาม 
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บทนำ

	ก ารเดิินทางของแนวคิิดทฤษฎีีจากที่่�หนึ่่�งไปสู่่�ที่่�หนึ่่�ง มัักมองไม่่เห็็นเบื้้�องหลัังและ

ขั้้�นตอนของมััน ทำไมแนวคิิดหนึ่่�งจึึงถููกยอมรัับ การที่่�แนวคิิดหนึ่่�งถููกยอมรัับนั้้�น เป็็นเช่่น

ทฤษฎีดีั้้�งเดิิมตั้้�งแต่่มันัเริ่่�มออกเดินิทางหรือืไม่ ่หรือืระหว่า่งการเดิินทางของมัันมีกีารแปลงรููป 

เปลี่่�ยนร่่างให้้เข้า้กับัเนื้้�อดิินในที่่�ปลููกแห่ง่ใหม่ ่ทำไมบางทฤษฎีจีึงึถููกกีดีกััน หรือืมีกีารเลือืกรับั 

บางอย่่าง ไม่่ยอมรัับบางอย่่าง หรืือหน่่อเชื้้�อของทฤษฎีีอาจมีีอยู่่�แล้้ว อยู่่�ตรงนั้้�นมาอยู่่�แล้้ว  

แต่ค่ิดิว่า่ในสังัคมนั้้�นไม่ม่ีแีละจะมีไีด้้ก็ต่อ่เมื่่�อมีกีารนำเข้้ามา  การที่่�ผู้้�เขียีนกล่าวเช่น่นี้้� มาจาก

การใคร่ค่รวญถึงึสิ่่�งที่่�เป็็นข้อ้สงสัยัของผู้้�เขียีนระหว่า่งการเก็บ็ข้อ้มููลวิจิัยัเพื่่�อทำวิทิยานิพินธ์์

ระดัับปริิญญาเอกในพื้้�นที่่�สามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ ซึ่่�งในการสนทนากัับผู้้�ให้้ข้้อมููล หรืือ

เพื่่�อนพี่่�น้้องมุุสลิิมในพื้้�นที่่�มัักมีีการกล่่าวว่่าสิ่่�งไหน “เป็็นหรืือไม่่เป็็นศาสนา” หรืือกล่่าว 

อีีกนััยหนึ่่�งก็็คืือ การกระทำเช่่นนี้้�เป็็น/สอดคล้้อง/เข้้ากัับหลัักการทางศาสนาอิิสลามหรืือไม่่  

อาทิิ ในประเด็็น ครอบครัวแบบอิสลาม การเลี้้�ยงดููแบบอิสลาม ความรัักแบบอิสลาม  

แม่่แบบอิิสลาม เป็็นต้้น โดยผู้้�เขีียนพบว่่าประเด็็นเหล่่านี้้�ได้้สอดแทรกเข้้ามาในบทสนทนา

อยู่่�เสมอ เมื่่�อได้้ฟัังรายละเอีียดต่่าง ๆ ระหว่่างพููดคุุย ผู้้�เขีียนพบว่่าในการปฏิิบััติิระหว่่างกััน

ของสามีีภรรยา สมาชิิกในครอบครััว หลายอย่่างไม่่ได้้ต่่างจากลัักษณะของครอบครััว และ

ความรัักความสััมพัันธ์์ระหว่่างสามีีภรรยาตามแบบชนชั้้�นกลางไทยทั่่�วไปภายใต้้อุดมการณ์์

ครอบครััวอบอุ่่�น  แต่่ผู้้�เขีียนก็็ยัังไม่่สามารถอธิิบายกัับตััวเองได้้ว่่าทำไมจึึงเป็็นเช่่นนั้้�น ทำไม

มีีความเหมืือน/คล้้าย/ ต่่างระหว่่างกััน เพราะหลายครั้้�งมีีการอธิิบายอ้้างอิิงถึึงสิ่่�งที่่�เป็็นการ

ปฏิิบััติิในสมััยศาสดา 

	 หลัังสำเร็็จการศึึกษาผู้้�เขีียนก็็ยัังเดิินทางเข้้าออกเก็็บข้้อมููลวิิจััยในพื้้�นที่่�หลายครั้้�ง

จนถึึงทุุกวัันนี้้� ข้้อสงสััยนี้้�ก็็ยัังดำรงอยู่่� และพบว่าในปััจจุุบัันมีีความพยายามนำหลัักการ

ของศาสนาอิิสลามมาอธิิบายอย่่างเข้้มข้้นขึ้้�นในเกืือบจะทุุกมิติิของชีีวิิต ทำให้้บทสนทนา  

ข้อ้ถกเถียีงได้้เกิดิขึ้้�นระหว่า่งมุสุลิมิและผู้้�ที่่�ไม่ใ่ช่่มุสุลิมิอยู่่�เสมอ ๆ  สำหรับัคนมุสุลิมิเองก็ม็ีกีาร

ตรวจสอบตััวเอง และตรวจสอบระหว่่างกัันด้้วยเช่่นกััน และประเด็็นที่่�มัักสร้้างข้้อถกเถีียง

ให้้เกิิดขึ้้�นบ่่อยครั้้�ง มัักจะเกี่่�ยวข้้องกัับความสััมพัันธ์์ระหว่่างหญิิง-ชาย สิิทธิิสตรีีในอิิสลาม  

ซึ่่�งทำให้้เห็็นว่่าในสัังคมมุุสลิิมของสัังคมไทยนั้้�นได้้ขยับบทสนทนาและข้้อถกเถีียงที่่�มีีความ

เป็น็สากลมากขึ้้�น ที่่�สอดคล้้องกัับปรากฏการณ์ข์องประเทศมุสุลิมิอื่่�น ๆ  ที่่�เคยผ่า่นข้อ้ถกเถียีง 

ในลัักษณะเช่่นนี้้�มาแล้้ว และในปััจจุุบัันนี้้�ก็็ยัังมีีการถกเถีียงอยู่่�ว่่า “สตรีีนิิยมกัับอิิสลามไป

ด้้วยกัันได้้หรืือไม่่” “ทำไมสตรีีนิิยมถููกมองว่่าเป็็นสิ่่�งภายนอกหรืือเป็็นตะวัันตกที่่�เข้้ากัันไม่่
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ได้้กัับอิิสลาม” สำหรัับผู้้�เขีียนแล้้วเราจะไม่่สามารถเข้้าใจข้้อถกเถีียงนี้้� รวมถึึงการโต้้ตอบใน

ประเด็็นนี้้�ได้้เลย ถ้้าเรายัังติิดอยู่่�แค่่เพีียงการเห็็นภาพในปรากฏการณ์์ปััจจุุบััน โดยไม่่เข้้าใจ

ถึึงเบื้้�องหลัังของที่่�มาที่่�ไปของแนวคิิดที่่�มัักมีีการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดใดแนวคิิด

หนึ่่�งนั้้�นที่่�อยู่่�บริิบททางสัังคมนั้้�น ๆ ด้้วย 

	 ผู้้�เขียีนขอนำแนวคิิดของ เอ็็ดเวิริ์ด์ ซาอิิด (Edward Said) ใน “ทฤษฎีการเดิินทาง”  

(“Traveling Theory”) เพื่่�อทำความเข้้าใจการถกเถีียงนี้้�ที่่�เกิิดขึ้้�นในสัังคมมุุสลิิมไทยใน

ปัจัจุุบััน โดยซาอิิดได้้กล่าวถึึงขั้้�นตอนของการเดิินทางของแนวคิิดทฤษฎี 4 ขั้้�นตอน เริ่่�มจาก 

จุุดกำเนิิด (a point of origin) การข้้ามระยะทาง (distance transverse) ชุุดของเงื่่�อนไข 

(set of condition) และ การเกิิดสิ่่�งใหม่่ ซึ่่�งอาจจะมาจากแนวคิิดทั้้�งหมดของทฤษฎีีหรืือ 

บางส่่วน (full/partial incorporated idea) มาปรับใช้้ในที่่�ใหม่่ ทำให้้เกิิดตำแหน่่งแห่่งที่่�ใหม่่  

ช่่วงเวลาใหม่่สถานที่่�ใหม่่ของทฤษฎีี และทำให้้สิ่่�งใหม่่เกิิดขึ้้�น และเขายัังชี้้�ให้้เห็็นข้้อจำกััด

ทางทฤษฎีีอีีกด้้วยว่่า เมื่่�อมัันเดิินทางไปอีีกสภาพแวดล้้อมหนึ่่�ง สถานที่่�หนึ่่�ง มัันไม่่สามารถ

อ้้างความเป็็นสากลและอภิิสิิทธิ์์�ทางทฤษฎีีได้้ เมื่่�อมองจากการถ่่ายทอดแนวคิิดทฤษฎีีจาก

ตะวัันตกสู่่�ตะวัันออก จากโลกที่่�หนึ่่�งสู่่�โลกที่่�สาม กระบวนการถ่่ายทอดนี้้�มีีการปรับปรุง 

เปลี่่�ยนแปลง และมีีการปะทะต่่อรองจากสถานที่่�ใหม่่ที่่�ทฤษฎีเีดินิทางไปเสมอ (Said, 1983: 227) 

	 และหากเราพิจิารณาการเดินิทางของทฤษฎีสตรีนีิยิม จากตะวันัตกไปสู่่�พื้้�นที่่�อื่่�น ๆ   

ของโลก เพื่่�อลงหลัักปัักฐานในแต่่ละภููมิิภาค (provincialize) เรามัักพบว่่าทฤษฎีีสตรีีนิิยม

จะให้้ ‘เสียีง’ กับัมุมุมองที่่�เป็น็ชายขอบเสมอ ๆ  และเปิิดบทสนทนาทางวิชิาการให้้เกิดิขึ้้�นได้้ 

ในทุกุพื้้�นที่่� อีกีทั้้�งยัังได้้สร้้างสหวิทิยาการ (multidisciplinary) ของศาสตร์ ์(Faria, 2013: 690)  

ให้้เกิิดขึ้้�นด้้วย อย่่างไรก็็ตาม การเดิินทางของแนวคิิดสตรีีนิิยมกว่่า 40 ปีีไปสู่่�พื้้�นที่่�อื่่�น ไม่่ได้้ 

เป็็นไปอย่่างราบรื่่�น หรืือมีีการโอบรัับด้้วยความยิินดีี หรืือไปด้้วยกัันได้้กัับสัังคมนั้้�น ๆ แบบ

ไม่่มีีการต่่อต้้าน เพราะยัังต้้องเผชิิญกัับลัักษณะเฉพาะของตำแหน่่งแห่่งที่่� (particular 

locations) กล่่าวอีีกในนััยหนึ่่�ง ทำให้้การลงหลัักปัักฐานทางทฤษฎีีสตรีีนิิยมในแต่่ละพื้้�นที่่� 

มัักถููกระงัับยับยั้้�งโดย “สถานที่่�ที่่�เป็็นจริิง” (“authentic locations”) ความเป็็นชาติิ 

(Davis & Evans, 2011: 23) ของแต่่ละพื้้�นที่่� ดัังที่่�พบในตะวัันออกกลาง ซึ่่�งสะท้้อนผ่่าน

หนัังสืือ Modernity Women: Gender and Social Change in the Middle East  โดย 

Valentine M. Moghadam ซึ่่�งเธอได้้ชี้้�ว่่าในตะวัันออกกลาง แนวคิิดการปลดปล่่อยผู้้�หญิิง  

(the emancipation of women) ถููกปลอมแปลง (forged) ในบริบทของการปลดปล่อยชาติิ  

(national liberation) การสร้้างชาติิ (nation-building) และการต่่อสู้้�ดิ้้�นรนเพื่่�อบรรลุุ

ความเป็็นสมััยใหม่่ (the struggle to achieve modernity) (Ramazani, 1995: 529) 
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นี่่�เป็น็ชุดุของเงื่่�อนไขของสตรีีนิยิมในตะวัันออกกลางในการลงหลัักปักัฐาน ทำให้้เห็็นตำแหน่่ง

แห่่งที่่�ที่่�ซ้้อนทัับอยู่่�ร่่วมกัันในหลายมิิติิ ไม่่ว่่าจะเป็็นบริิบทความเป็็นชาติิ สัังคม วััฒนธรรม 

ประวัตัิศิาสตร์ ์ มากกว่า่นั้้�นยังัมีเีงื่่�อนไขทางวิชิาการและนักักิจิกรรมนักัเคลื่่�อนไหว อัตัลักัษณ์์

ทางชาติิพัันธุ์์� เชื้้�อชาติิ และเพศวิิถีี และที่่�สำคััญคืือภาษาและวััฒนธรรมที่่�แตกต่่าง อีีกทั้้�งใน

ประเทศที่่�ไม่่ได้้ใช้้ภาษาอัังกฤษมองว่่าภาษาอัังกฤษคือสถานะที่่�เหนืือและครอบงำและมัักถููก

ปฏิิเสธในประเทศเหล่่านี้้� อาทิิ ในเยอรมนีี อิิตาลีี สเปน รััสเซีีย ตุุรกีี ซึ่่�งนำไปสู่่�การปฏิิเสธ

นัักคิิดสตรีีนิิยมด้้วย (Zwingel, 2015: 1) เช่่นเดีียวกัับ เจมส์์ คลิิฟฟอร์์ด มองว่่าภาษาเป็็น

สื่่�อกลางที่่�สำคััญ คืือ พาหะของการแปลความ (the vehicle of translation) ต่่อการ 

ลงหลัักปัักฐานของทฤษฎีี (Clifford, 1984: 5 อ้้างในทวีีลัักษณ์์ พลราชม, 2558: 41)  

ท้้ายสุุดก็็นำไปสู่่�การเกิิดขึ้้�นของหลาย ๆ  แนวคิิดจากต้้นสำนัักคิดเดีียวกััน ภายในแนวคิิดหนึ่่�ง ๆ   

จึึงมีีความหลากหลาย และบ่่อยครั้้�งเป็็นการแข่่งขัันกัันทางวาทกรรมที่่�เกี่่�ยวข้้องในการอ้้าง 

‘ความจริงิ’ (หรือืจุดุกำเนิดิดั้้�งเดิมิ) หรือืแม้้แต่ค่วามบริสิุทุธิ์์�ของแนวคิดิ (Mandaville, 2001: 87  

อ้้างในทวีีลัักษณ์์ พลราชม, 2558: 39-40)

	 เมื่่�อเป็น็เช่น่นี้้� แนวคิดิสตรีนีิยิมเองก็ไ็ม่ไ่ด้้มีคีวามหมายเดียีว หรือืต้้องเป็น็รููปแบบที่่�

มีรีากดั้้�งเดิมิ (original root) ที่่�มาจากสายธารความคิดิตะวัันตก เพราะทฤษฎีมีีกีารเดินิทาง

ของมััน การเดิินทางนั้้�นไม่่เพีียงส่่งผ่่านตััวแทน (agent)  ผ่า่นการแปล (translation) เท่่านั้้�น 

แต่ห่มายรวมถึงึเนื้้�อดินิที่่�จะปลููกมันัได้้งอกเงยหรือืไม่ง่อกเงย หรือืเข้า้กับัสถานที่่�ใหม่ห่รือืไม่่  

โดยต้้องคำนึึงถึึงบริิบทประวััติิศาสตร์์ การเปรีียบเทีียบข้้ามเวลา พื้้�นที่่� และวััฒนธรรม  

การเลือืกรับัแนวคิดิใดแนวคิดิหนึ่่�งขึ้้�นอยู่่�กับัประโยชน์ของใคร การส่่งผ่่านความรู้้�นั้้�นถููกส่งผ่่าน 

ถ่่ายทอดไปสู่่�สัังคมอย่่างไร ใครเป็็นตััวแทน 

	ก รณีีความเคลื่่�อนไหวในประเด็็นสิิทธิิสตรีี การพััฒนาศัักยภาพของผู้้�หญิิง ใน

สัังคมมุุสลิิม โดยเฉพาะในประเทศอีียิิปต์์ ส่่วนมากผู้้�ชายหรืือนัักคิดชายเป็็นผู้้�รัับแนวคิิดนี้้�

จากตะวัันตกเข้้ามา โดยผู้้�ที่่�เป็็นตััวแทนเริ่่�มแรกในการนำประเด็็นสิิทธิิและสถานภาพของ

สตรีีเข้้ามาก็็คืือ คอซิิม อมิิน (Qasim Amin) ที่่�มีีภููมิิหลัังการศึึกษาแบบตะวัันตกและทำงาน

ให้้กัับรััฐบาลอาณานิิคมอัังกฤษในสมััยที่่�อีียิิปต์์ตกอยู่่�ภายใต้้การปกครองแบบอาณานิิคม   

การให้้สิทธิใินด้้านต่่าง ๆ  แก่่ผู้้�หญิิงถููกนำเข้้ามาในนามของความก้้าวหน้้าและความเป็็นสมััยใหม่่  

โดยเลืือกหยิิบบางประเด็็นที่่�สอดรัับกับัทิศิทางการพััฒนาประเทศ คือื การยกระดัับกำลัังคน 

ของประเทศ นำไปสู่่�การยกระดัับสิิทธิิของผู้้�หญิิงในทางการศึึกษาและพััฒนาศัักยภาพ 

	 ในกรณีีของอีียิิปต์์ การเดิินทางของทฤษฎีีสตรีีนิิยมจึึงมาพร้้อมกัับบริิบทของ

การเป็น็อาณานิคิมที่่�มีีการปะทะสังัสรรค์ร์ะหว่า่งแนวคิดิแบบดั้้�งเดิมิและแบบสมัยัใหม่ต่าม
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แนวทางตะวันัตกตลอดเวลา และก่่อให้้เกิดิการเคลื่่�อนไหวขับัเคี่่�ยวทางความคิิดในเวลาต่่อมา   

และประเด็็นผู้้�หญิิงถููกให้้ความสำคััญ สำหรัับบริิบทประเทศโลกที่่�สามอื่่�น ๆ ผู้้�หญิิงถููกยก

มาเป็็นหััวข้้อในการพิิจารณาและให้้ความสำคััญภายใต้้แนวคิิดของการสร้้างชาติิ  หากเป็็น 

ประเทศที่่�เคยตกเป็็นอาณานิคิมอาจมีกีารต่่อสู้้�เพื่่�อปลดปล่อยชาติมิาเกี่่�ยวข้้องด้้วย อย่่างไรก็ต็าม  

การสร้้างชาติถิือืเป็็นจุดุร่่วมสำคัญั ซ่ึ่�งผู้้�หญิงิถููกกำหนดบทบาทให้้ร่วมสร้้างชาติเิคียีงบ่่าเคียีงไหล่่ 

กับัผู้้�ชาย โดยทำหน้้าที่่�ตามบทบาทที่่�เอาเพศกำเนิิดเป็็นตัวัตั้้�ง นั่่�นคือื ความเป็็นเมียีและความเป็็นแม่่  

ที่่�จะต้้องเลี้้�ยงดููฟููมฟัักประชากรของชาติิและสร้้างครอบครััวให้้อบอุ่่�นแข็็งแกร่่ง โดยมองว่่า

ครอบครััวดีีประเทศชาติิก็็ดีีไปด้้วย นี่่�คืือหน้้าที่่�ของผู้้�หญิิง ผู้้�หญิิงจึึงต้้องฉลาดมีีความรู้้� เป็็น 

ผู้้�ช่ว่ยของผู้้�ชาย การรัับเอาแนวคิิดการให้้การศึึกษาและพััฒนาศัักยภาพของผู้้�หญิิงจึึงเกิิดขึ้้�น  

หรืือแม้้แต่่การให้้สิทธิิออกเสีียงเลืือกตั้้�งแก่่ผู้้�หญิิง ก็็มาจากการแย่่งชิิงมวลชนที่่�เป็็นการ

ขัับเคี่่�ยวกัันในสมััยการสร้้างชาติิของประเทศที่่�ปลดปล่่อยผู้้�หญิิงให้้เป็็นอิิสระ ซึ่่�งดููเหมืือน

เป็็นการให้้ความสำคััญต่่อผู้้�หญิิง แต่่หากจริิง ๆ แล้้ว คืือความแยบยลของความต้้องการ 

คะแนนเสียีงของนักัการเมือืงทั้้�งหลาย เพื่่�ออ้้างความชอบธรรมว่่ามีเีสียีงสนับัสนุนุจากหลายฝ่่าย  

ไม่่ว่า่จะเป็น็รัฐับาลชาตินิิยิมที่่�พัฒันาประเทศตามแนวทางตะวันัตกมุ่่�งสู่่�ความเป็็นรัฐัฆราวาส 

หรืือ กลุ่่�มแนวคิิดการเมืืองแบบอิิสลามนิิยม (Islamist politic) ก็็ต่่างเริ่่�มมองเห็็นว่่าผู้้�หญิิง

คืือพลัังหลัักของเสีียงที่่�จะสนัับสนุุนตนได้้ เช่่นในอิิหร่่านที่่�มีีการปกครองแบบอิิสลามที่่�มี ี

การควบคุุมพื้้�นที่่�และการใช้้ชีีวิิตของผู้้�หญิิงอย่่างเข้้มข้้น ไม่่ได้้กีีดกัันหรืือเพิิกถอนสิิทธิิ

การโหวต หรืือ ไม่่ได้้ขััดขวางการออกเสีียงเลืือกตั้้�งของผู้้�หญิิง แต่่เมื่่�อเป็็นนโยบายในการ

ทำงานนอกบ้้านของผู้้�หญิิง กลัับจำกััดการทำงานนอกบ้้านของผู้้�หญิิงไว้้ เหตุุผลมาจากการ

เกิิดอััตราการว่่างงานเป็็นจำนวนมากของผู้้�ชาย นอกจากนั้้�น ยัังนำเหตุุผลทางศาสนาและ 

ศีลีธรรมมาอ้้างความชอบธรรมที่่�จะไม่ใ่ห้้ผู้้�หญิงิออกไปทำงานนอกบ้้านอีกีด้้วย อย่า่งไรก็ต็าม  

หากไม่่มีีเงื่่�อนไขเหล่่านี้้� สิิทธิิของผู้้�หญิิงก็็อาจจะถููกยืืดหรืือพรากออกไปอีีก (Joseph & 

Slyomovics, 2001) 

	ดั งันั้้�น จะเห็็นได้้ว่าการให้้ผู้้�หญิิงแสดงตััวตนหรืือให้้สิทธิแิก่ผู่้้�หญิิงก็เ็ป็็นการเลืือกให้้ 

และเลืือกปิิดบางเรื่่�อง ขึ้้�นอยู่่�กัับผลประโยชน์์ทางการเมืืองที่่� “ผู้้�ชาย” เป็็นผู้้�กำหนดความ 

สัมัพัันธ์์ของผู้้�หญิงิภายใต้้การอธิบิายที่่�อิงิกับัหลักัการศาสนา การให้้การนิิยามว่่าผู้้�หญิิงแตกต่าง 

จากผู้้�ชายด้้วย  ไลลา อะฮ์์เหม็็ด (Leila Ahmed) ได้้ตรวจสอบการก่่อรููปทางวาทกรรมที่่�เกี่่�ยวกัับ 

ผู้้�หญิิงและเพศสภาพในสัังคมมุุสลิิมตะวัันออกกลาง ซ่ึ่�งจะต้้องศึึกษารากทางสัังคม และสิ่่�งที่่� 

ปิิตาธิปิไตยเป็น็และเกิิดในสังัคม ทั้้�งในเชิงิโครงสร้้างและสถาบันั ประวัตัิศิาสตร์ผ์ู้้�หญิงิภายใต้้ 

เงื่่�อนไขทางสัังคมจะต้้องถููกพิจารณา ซ่ึ่�งภายใต้้สังคมมุุสลิิมเองก็็ไม่่ได้้แยกตัวอย่่างโดด ๆ 
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ที่่�เป็็นอิิสระจากการเปลี่่�ยนแปลงของโลก ในทางกลัับกััน ดิินแดนอิิสลามก็็ได้้รัับผลกระทบ

จากการเปลี่่�ยนแปลงภายใต้้ระเบีียบโลก การปะทะสัังสรรค์กั์ับตะวัันตกเช่่นเดีียวกััน ดังันั้้�น 

การจะชี้้�ว่า่แนวคิดิสตรีีนิยิมกัับอิสลามไปด้้วยกัันไม่่ได้้ จึงึเป็็นผลพวงมาจากมรดกอาณานิิคม 

ที่่�แปะฉลากว่าสตรีนีิยิมคือืตะวันัตกที่่�ตรงข้้ามกับัหลักัการทางศาสนาอิสิลาม ทั้้�งที่่�มีกีารเลือืกรับั 

แนวคิิดสตรีีนิิยมตลอดเวลาในสัังคมมุุสลิิม  

	 จากที่่�เกริ่่�นนำมาทั้้�งหมดนี้้� ทำให้้ผู้้�เขียีนต้้องการศึึกษาวิิจัยัในปรากฏการณ์์ดังักล่าว

เพื่่�อทำความเข้้าใจข้้อถกเถีียงในการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดสิิทธิิสตรีีและความ

เสมอภาคทางเพศที่่�อธิิบายภายใต้้หลัักการศาสนาอิิสลาม และศึึกษาพััฒนาการการปะทะ

โต้้แย้้งทางความคิิดระหว่่างแนวคิิดสตรีีนิยิมกัับสังคมมุุสลิมิในแต่่ละช่ว่งเวลา ที่่�สะท้้อนการ

ปรัับตััวของสัังคมมุุสลิิม และการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ ประเด็็นที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับสิิทธิิสตรีี

อย่่างไร และการเหยีียดหญิิง (misogyny) นั้้�น มาจากการเคลื่่�อนไหวสตรีีนิิยมในโลกมุุสลิิม 

ในประเด็็นใดเป็็นสำคััญ อย่่างไรก็็ตาม แม้้ประเทศไทยไม่่เคยตกเป็็นอาณานิิคมของประเทศใด  

แต่เ่ราก็ร็ับัแนวคิดิการพัฒันาและการสร้้างความเป็น็สมัยัใหม่ต่ามแบบตะวันัตกมาโดยตลอด  

ดัังนั้้�น ในพื้้�นที่่�สามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้จึึงเป็็นพื้้�นที่่�ที่่�ทำให้้เราเห็็นพััฒนาการเลืือก ‘รัับ’ 

หรือื ‘ไม่ร่ับั’ แนวคิิดสตรีนีิยิมเช่น่เดีียวกันั ซึ่่�งมาในนามของการให้้ความสำคััญกับัการพัฒันา

ศักัยภาพของผู้้�หญิิงภายใต้้แนวคิิดการสร้้างชาติิและการพััฒนาประเทศตามนโยบายรััฐแต่ล่ะ

ช่่วงเวลา และแน่่นอนว่่ามีีทั้้�งการ ‘รัับ’ และ ‘ไม่่รัับ’ การขัับเคี่่�ยวต่่อสู้้�เพื่่�อรัักษาอััตลัักษณ์์

ทางศาสนาและชาติพิันัธุ์์�ของตนเอง ดังันั้้�น ประเด็น็ที่่�เกี่่�ยวข้อ้งกับัผู้้�หญิงิจึงึเป็น็พื้้�นที่่�ของการ

ปะทะต่่อรองระหว่่างรััฐไทยและคนในพื้้�นที่่�มาโดยตลอดเช่่นเดีียวกััน และมีีการถกเถีียงโต้้

แย้้งระหว่่างกัันของสัังคมมุุสลิิมด้้วยกัันเองด้้วย 

	ดั งันั้้�น ในการทำความเข้้าใจปรากฏการณ์์ที่่�เกิดิขึ้้�นในเชิงิแนวคิิดทฤษฎีทีี่่�อยู่่�เบื้้�องหลังั  

งานวิิจััยนี้้�จึึงใช้้วิิธีีการศึึกษาวิิจััยเชิิงเอกสาร (documentary research) ที่่�มาจากการ

ทบทวนวรรณกรรมและสำรวจประเด็็นที่่�เกี่่�ยวข้้องใน บทความวิิชาการ หนัังสืือวิิชาการ 

และวิทิยานิพินธ์ ์ที่่�สะท้้อนพัฒันาการของแนวคิดิสตรีนีิยิมในประเทศมุสุลิมิที่่�มีกีารถกเถียีง 

และความเคลื่่�อนไหวของการเลืือก ‘รับั’ หรืือ ‘ไม่ร่ับั’ แนวคิดิสตรีีนิยิมที่่�โดดเด่น่ คือื ประเทศ

อียีิปิต์ ์และกรณีีศึกึษาในประเทศอื่่�น ๆ  ในตะวัันออกกลางที่่�ปรากฏ ควบคู่่�ไปกับการยกตัวอย่า่ง

ที่่�เป็็นงานศึึกษาในประเทศไทย ซึ่่�งจะวิิเคราะห์์โดยแบ่่งตามช่่วงเวลาทางประวััติิศาสตร์์

ที่่�เป็็นจุุดเปลี่่�ยนสำคััญที่่�มีีผลต่่อทิิศทางการถกเถีียงในประเด็็นสตรีีนิิยมที่่�แตกต่่างกััน 

ในแต่่ละช่่วงเวลา ซ่ึ่�งเป็็นการสะท้้อนการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดสตรีีนิิยมตาม

ทฤษฎีีการเดิินทาง ของ เอ็็ดเวิิร์์ด ซาอิิด ระหว่่างทางการศึึกษาจึึงหลีีกเลี่่�ยงไม่่ได้้ที่่�จะเห็็น
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การ “เกลีียดชัังผู้้�หญิิง”  ที่่�นำมาสู่่�การเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ บางประเด็็นของทฤษฎีี

สตรีีนิิยมด้้วย

การเดินิทางของแนวคิดิสตรีนิีิยมในสังัคมมุสุลิมิ : สำรวจสถานภาพและข้้อถกเถียีง และ

ยกตััวอย่่างบางประเด็็นที่่�ปรากฏในสัังคมไทย

	ก ารนิยิามสังัคมมุสุลิมิในที่่�นี้้� ผู้้�เขียีนจะพิจิารณาไปที่่�กลุ่่�มประเทศตะวัันออกกลาง 

ซึ่่�งในที่่�นี้้�ไม่่ได้้เอาลัักษณะทางภููมิิศาสตร์์เป็็นตััวตั้้�ง แต่่มีีการเชื่่�อมโยงกัันในมิิติิชาติิพัันธุ์์�  

วััฒนธรรม ภาษา และศาสนา (EatConnection.com, 2023)  โดยเฉพาะในงานศึึกษานี้้�  

จะมองความสััมพัันธ์์ในการเคลื่่�อนไหวแนวคิิดสตรีีนิิยมในกลุ่่�มประเทศที่่�นัับถือศาสนา

อิิสลาม ที่่�โดดเด่่นก็็คืือ ประเทศอีียิิปต์์และตุุรกีี เป็็นต้้น แม้้บริิบททางสัังคมวััฒนธรรมจะมีี

ความแตกต่่างกัันอยู่่�บ้้าง แต่่ก็็มีีปััจจััยทางประวััติิศาสตร์์ที่่�คล้้ายและมีีความเกี่่�ยวพัันกัันอยู่่�

หลายประการ เช่่น ความเชื่่�อมโยงกัับขบวนการชาติินิิยม กระบวนการสร้้างความทัันสมััย

และการพััฒนา และการเผชิิญหน้้ากัันระหว่่างเรื่่�องทางโลกและศาสนา (Al-Ali, 2022) การ

เดิินทางของแนวคิิดสตรีีนิิยมในการลงหลัักปักฐานจึึงมีีปััจจััยเหล่่านี้้�เข้้ามาเกี่่�ยวข้้องอย่่าง

หลีีกเลี่่�ยงไม่่ได้้ ทำให้้ปรากฏเป็็นข้้อถกเถีียงที่่�เกิิดขึ้้�น ในแต่่ละช่่วงเวลา ดัังนี้้�

สตรีีนิิยมในยุุคอาณานิิคม  : ภายใต้้แนวคิิด “ตะวัันออก” ที่่�ล้้าหลััง และ “ตะวัันตก”  

ที่่�ก้้าวหน้้า 

	ก ารครอบครองดิินแดนตะวัันออกกลางของชาติิตะวัันตกภายหลัังสงครามโลก

ครั้้�งที่่� 1 มีีอิิทธิิพลต่่อความเปลี่่�ยนแปลงในหลายด้้านทั้้�งด้้านการเมืือง เศรษฐกิิจ และสัังคม   

รวมถึึงการก่่อเกิิดระบบรััฐสมััยใหม่่ตามแนวทางตะวัันตก ทำให้้ความหลากหลายของผู้้�คน 

วััฒนธรรม และสัังคม ถููกกำหนดในทิิศทางเดีียวภายใต้้การกำหนดของเจ้้าอาณานิิคม 

สถานภาพของผู้้�หญิิงในโลกตะวัันออกถููกนำมาใช้้วััดความล้้าหลัังหรืือความก้้าวหน้้าของ

สังัคมนั้้�น ๆ   ในช่ว่งเวลานี้้� ความเข้ม้ข้น้ของการจัดัวางสถานะที่่�เป็น็ขั้้�วตรงข้า้มนี้้� มีศีููนย์ก์ลาง

อยู่่�ที่่�อีียิิปต์์ ที่่�รััฐบาลอาณานิิคมอัังกฤษมองว่่าวััฒนธรรมดั้้�งเดิิมของอีียิิปต์์กดขี่่�ผู้้�หญิิง โดย 

เฉพาะการจำกัดัการแต่ง่กายของผู้้�หญิงิไว้้ภายใต้้ผ้้าคลุมุ (veil) และมองว่า่ผ้้าคลุมุไปด้้วยกันั 

ไม่่ได้้กับค่่านิิยมแบบตะวัันตก เพราะเป็็นสััญลัักษณ์ของความล้้าหลััง ในขณะเดีียวกััน 

เจ้้าอาณานิคิมอัังกฤษก็ไ็ด้้เผยแพร่อุุ่ดมการณ์ค์วามเป็น็หญิิง (the ideology of femininity)  
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ในนามของศีลีธรรมแบบวิคิตอเรียีน (Victorian morality) นอกจากนั้้�น ยังัพบว่า่นักัเขียีนตะวันั

ตกได้้พรรณนาแบบเกิินจริิงต่่อการกดขี่่�ของผู้้�หญิิงมุุสลิิมอย่่างล้้นเกิิน โดยนำมาเทีียบกััน 

แบบไม่่สมมาตรระหว่่างสถานะผู้้�หญิิงในอาณานิิคมและสัังคมของตนเอง นั่่�นคืือการคิิดว่่า 

ผู้้�หญิิงมุุสลิิมเป็น็เช่น่เดียีวกับัผู้้�หญิิงคริสเตียีนตะวันัตกที่่�ต้้องการให้้ผู้้�ชายคุ้้�มครอง และมองว่่า 

ลักัษณะทางกายภาพเป็น็ตััวกำหนดบทบาทผู้้�หญิิงให้้อยู่่�ภายใต้้ขอบเขตของเรื่่�องในครัวเรือืน  

มากกว่่านั้้�น ยัังมองว่่าผู้้�หญิิงตะวัันออกเหล่่านี้้�จะต้้องเชื่่�อฟัังและรัักษาเกีียรติิของสามีี 

(Hoodfar, 2001: 8)  

	สิ่่ �งที่่�เป็็นความย้้อนแย้้งคืือ แนวคิิดนี้้�ถููกสวมรัับโดยผู้้�ชายในโลกตะวัันออกที่่�

ต้้องการได้้ภรรยาที่่�ศิิวิิไลซ์์เช่่นเดีียวกัับลัักษณะของผู้้�หญิิงตะวัันตก ตััวอย่่างนัักปฏิิรููปตาม

แนวทางนี้้� คืือ คอซิิม อมิิน (Qasim Amin) ซึ่่�งเขามีีความสนิิทสนมเป็็นอย่่างมากกัับผู้้�แทน

รััฐบาลอัังกฤษ คืือ ลอร์์ด ครอเมอร์์ (Lord Cromer) ที่่�ถููกส่่งเข้้ามาดำรงตำแหน่่งกงสุุลใหญ่ ่

ในอีียิิปต์์ระหว่่าง ค.ศ. 1883-1907 อมิินได้้พิิมพ์์หนัังสืือที่่�ชื่่�อว่่า Tahrir al mar’a  

(The Liberation of the Woman, 1899) เพื่่�อแสดงความคิิดเห็็นต่่อแนวทางการพััฒนา 

ศักัยภาพของผู้้�หญิงิให้้ก้า้วหน้้าตามแนวทางตะวันัตก นอกจากสิทิธิทิางการศึกึษาของผู้้�หญิงิ  

เขายังัเสนอให้้มีกีารปฏิิรููปการแต่ง่งานแบบ polygamy และการหย่า่ ที่่�ผู้้�ชายมุสุลิมิสามารถ

หย่่าได้้อย่่างง่่ายดายจากภรรยา ดัังนั้้�น ทิิศทางที่่�จะนำไปสู่่�ความมีีอารยะแบบตะวัันตก 

จึึงเป็็นการยกผู้้�หญิิงขึ้้�นมาเป็็นสััญลัักษณ์์ของความทัันสมััย ซึ่่�งผู้้�หญิิงจะต้้องพััฒนาและ

เปลี่่�ยนแปลงตัวัเอง ให้้พร้้อมที่่�จะเป็น็แม่แ่ละเมียีที่่�ชาญฉลาดในการดููแลครอบครัวัและเลี้้�ยง

ดููลููก เป็น็เพื่่�อนคู่่�คิดิของสามี ีผู้้�หญิงิที่่�ปฏิบิัตัิติามแนวทางนี้้�ถือืว่า่มีเีกียีรติ ิมีคีวามเป็น็อารยะ  

ช่่วยทำให้้สัังคมบรรลุุความก้้าวหน้้า แน่่นอนว่่าเป้้าหมายของการวิิพากษ์์วิิจารณ์์ของอมิิน 

คือืกลุ่่�มเฉพาะที่่�เป็น็กลุ่่�มชนชั้้�นนำของอียีิปิต์ท์ี่่�ยังัคงมีอีภิสิิทิธิ์์�และครอบงำสังัคมนี้้�อยู่่�ในช่ว่ง

ก่่อนที่่�อาณานิิคมตะวัันตกจะเข้้ามาปกครอง รวมถึึงกลุ่่�มอุุลามะห์์ด้้วย  

	สิ่่ �งที่่�น่า่สนใจคือื อมินิใช้้ตรรกะเดียีวกันักับัอาณานิคิมที่่�มองว่า่ตะวันัตกเหนือืกว่า่

ตะวัันออก ซึ่่�งเขาได้้นำมาใช้้มองความสััมพัันธ์์ระหว่่างผู้้�ชายและผู้้�หญิิง และมองว่่าผู้้�ชาย

อีียิิปต์ก้้าวหน้้ามีีการศึึกษามากกว่าผู้้�หญิิง ส่่วนผู้้�หญิิงล้้าหลัังกว่า ในการแต่่งงาน ผู้้�หญิิงก็็ 

มุ่่�งหวัังแต่่วัตัถุุเงิินทอง ไม่่ใช่่เพื่่�อความรััก เขาต้้องการให้้ผู้้�หญิิงพััฒนาตนเองแต่่ก็ม็าจากมุมมอง 

อนุรุักัษ์์นิยิมที่่�เน้้นไปที่่�บทบาทตามลักัษณะทางกายภาพของผู้้�หญิงิ ในการดููแลบ้้าน ลููก สามีี  

ไม่่ใช่่ด้้วยมุมุมองเพื่่�อการปลดปล่อยผู้้�หญิงิอย่่างแท้้จริงิ อมินิมีจีุดุยืืนทางความคิิดแบบปิิตาธิปิไตย  

และอาจกล่าวได้้ว่า เป็็นลัักษณะของการเหยีียดหญิิง ที่่�มองผู้้�หญิิงด้้อย และสถาปนาการ

ครอบงำของผู้้�ชายในแบบอิสิลาม (Islamic-style male dominance) โดยเอารููปแบบชาย
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ตะวันัตกมาครอบงำ (Western-style male dominance) (Ahmed, 1992: 163) อย่า่งไรก็ต็าม  

แนวทางของอมิินได้้เกิิดการต่่อต้้าน เพราะในช่่วงเวลาเดีียวกัันนี้้�ได้้มีีการก่่อตััวของแนวคิิด

อิิสลามนิิยมขึ้้�นมาท้้าทายแนวคิิดการปฏิิรููปและมองว่่าได้้เข้้ามาทำลายคุุณค่่าดั้้�งเดิิมของ

สัังคมและลดความสำคััญของศาสนาลง

	 ช่ว่งเวลานี้้� จึงึเกิดิการก่อ่ตัวัของสองแนวคิดิที่่�มีผีลต่อ่มุมุมองในเรื่่�องการปลดปล่อ่ย 

ผู้้�หญิงิ คือื แนวคิิดแบบฆราวาส และ อิสิลามนิยิม การสนับัสนุนุแนวคิิดสิทิธิสิตรีตีามแนวทาง

ฆราวาสที่่�นำโดยอาณานิิคมตะวัันตกและนัักปฏิิรููปสมััยใหม่่มุุสลิิมนั้้�น เริ่่�มมีีการจััดองค์์กร

และดำเนิินการ ของ the Egyptian Feminist Union (EFU) ในปีี 1923 ประธานองค์์กร 

คือื Huda Sha’ rawi  มีกีารรับัเอาคำว่า่ feministe ในฝรั่่�งเศสมาใช้้อย่า่งชัดัเจน (ในทุกุวันนี้้� 

ภาษาอาหรัับก็ยัังไม่่มีีคำเรีียก) และ ตามแนวทางอิิสลามนิิยม ที่่�โดดเด่่น คืือ Muslim 

Brotherhood (Ikwan Muslimni) หรืือ อิิควานอิิสลาม ที่่�ก่่อตั้้�งขึ้้�น เมื่่�อ ค.ศ. 1928 นำ

โดย Hasan Al Banna การเคลื่่�อนไหวนี้้�ได้้รัับการสนัับสนุุนจากชนชั้้�นกลางระดัับล่่าง ที่่�มีี

แนวคิิดตรงข้้ามกัับจัักรวรรดิินิิยมอัังกฤษ (British military) โดยต้้องการฟื้้�นฟููจิิตวิิญญาณ 

และศีลีธรรมแบบอิสลามขึ้้�นมา และมองว่่าการเคลื่่�อนไหวของกลุ่่�มผู้้�หญิิง EFU เป็็นของผู้้�หญิิง 

ชนชั้้�นสููงที่่�รับัค่านิิยมและแนวคิิดแบบตะวัันตก ทำให้้สังคมเสื่่�อมทราม (ทวีีลักัษณ์ พลราชม,  

2558: 176) 

	 โดยแนวทางอิิสลามนิิยมต่่อต้้านการปลดปล่่อยผู้้�หญิิงและมองว่่าเป็็นอิิทธิิพล

จากตะวัันตก  เกิิดนัักเคลื่่�อนไหวผู้้�หญิิงในฝั่่�งอิิสลามนิิยมที่่�ต่่อต้้านการไม่่คลุุมผมของผู้้�หญิิง 

การคลุมผ้้าของผู้้�หญิิงในสัังคมมุุสลิมิจึงึกลายเป็็นความขััดแย้้งไม่่ลงรอยระหว่่างกันัในสัังคม

มุุสลิิมด้้วย โดยเฉพาะปััญญาชนมุุสลิิมที่่�สมาทานแนวความคิิดที่่�ต่่างกัันระหว่่างนัักปฏิิรููป

สมััยใหม่่มุุสลิิม และ อิิสลามนิิยม 

	นั กัปฏิริููปสมััยใหม่่มุสุลิมิชายได้้เปิิดประเด็็นการถกเถีียงเรื่่�องผ้้าคลุมว่่าเป็็นส่่วนหนึ่่�ง 

ที่่�เป็น็อุปุสรรคต่อความก้้าวหน้้าของผู้้�หญิิง  การคลุมผ้้าของผู้้�หญิงิสำหรัับกลุ่่�มนี้้�จึงึไม่่ได้้เป็น็

ส่ว่นหนึ่่�งที่่�นำมาเน้้นย้้ำว่่าเป็น็สัญัลักัษณ์ข์องผู้้�หญิงิมุสุลิมิในอิสิลาม  และมองว่่าการคลุมุผ้้า 

กับัการศึกึษาเล่า่เรียีนไปด้้วยกันัไม่ไ่ด้้ เป็น็ความเชื่่�อที่่�เกิดิขึ้้�นเป็น็อย่า่งมากในหมู่่�คนชนชั้้�นนำ 

ในเมือืง โดยอ้้างว่่าจำกััดความคล่องตัวัและความเป็็นอิสิระของผู้้�หญิิง ตะวัันตกมองว่่าผ้้าคลุม 

คืือความล้้าหลััง แต่่มีีการเน้้นย้้ำและพิิจารณาเพีียงในเนื้้�อตััวร่่างกายของผู้้�หญิิง ทั้้�งที่่�ผู้้�ชาย

อาหรัับก็็มีีการแต่่งกายในลัักษณะการคลุุมร่่างกายเช่่นเดีียวกััน  ซึ่่�งการเน้้นย้้ำการแต่่งตััวที่่�

แบ่ง่แยกเพศนี้้�มาจากตะวันัตก เป็น็กระบวนการทำให้้เป็น็ตะวันัตกและความเป็น็อาณานิคิม

ในสัังคมมุุสลิิมในตะวัันออกกลาง และอััฟริิกาเหนืือ ผู้้�ชายเริ่่�มเลีียนแบบการแต่่งกายของ

43



ยุุโรปมากกว่่าผู้้�หญิิง  และในสายตาตะวัันตก/งานวรรณกรรมตะวัันตกมัักจะมองว่่าผ้้าคลุุม

ของมุุสลิิมไม่่มีีการเปลี่่�ยนแปลง สวมใส่่มานานมากกว่่าเป็็นพัันปีี หากจริิง ๆ แล้้วผ้้าคลุุมมีี

ความผัันแปรและมีีการเปลี่่�ยนแปลงไปตามช่่วงเวลาตั้้�งแต่่อดีีตจนถึึงปััจจุุบััน (Hoodfar, 

1991; Abu-Lughod, 1986) 

	 อย่่างไรก็็ตาม การเคลื่่�อนไหวแบบอิิสลามนิิยมที่่�พยายามเคลื่่�อนไหวประเด็็น

สถานภาพและบทบาทผู้้�หญิิงภายใต้้กรอบอิสลามก็็ยัังไม่่เป็็นที่่�นิิยมมากนัักในช่่วงเวลานี้้� 

จนกระทั่่�งในทศวรรษ 1970 แนวคิิดนี้้�จึึงมีีอิิทธิิพลขึ้้�นมา โดยการนำของไซนัับ อััล ฆอซาลีี 

(Zainab Al Ghazali) ที่่�มีีบทบาทอย่่างสำคััญต่่อกระแสการฟื้้�นฟููอิิสลามที่่�เป็็นขบวนการ

เคลื่่�อนไหวของผู้้�หญิิงในอีียิปิต์ การให้้สิทธิิผู้้�หญิิงตามแนวทางตะวัันตกจึงเป็็นกระแสหลัักใน

ช่่วงเวลานี้้� แต่เ่ป็น็การเลือืกรับัในมิติิขิองสิทิธิทิางการศึกึษาและการทำงานในพื้้�นที่่�สาธารณะ

ของผู้้�หญิงิ โดยสััญลัักษณ์ท์ี่่�สำคัญัก็ค็ือืการปฏิเิสธการคลุมุผ้้าของผู้้�หญิิง ซ่ึ่�งขณะเดียีวกันัก็ไ็ด้้

สร้้างความเป็น็คู่่�ตรงข้า้มให้้เกิดิขึ้้�นนั่่�นคือืให้้ตะวันัตกดููสููงส่ง่ “ก้า้วหน้้า” ส่ว่นตะวันัออก คือื

ความ “ล้้าหลััง” ผ่่านผ้้าคลุุมของผู้้�หญิิง  ในแง่่นี้้�ลััทธิิอาณานิิคมใช้้แนวคิิดสตรีีนิิยมเพื่่�อส่่ง

เสริิมวััฒนธรรมของเจ้้าอาณานิคิมและกัดักร่อนทำลายวัฒันธรรมพื้้�นเมือืง (native culture) 

(Abu-Lughod, 1998: 243) การมองว่่าสตรีีนิิยมเป็็นตะวัันตกจึึงเป็็นมรดกตกทอดกัันมา

ตั้้�งแต่่ยุุคอาณานิิคม

	 ในช่่วงเวลานี้้� การเหยีียดหญิิง (misogyny) จึึงอยู่่�ภายใต้้บริิบทของอาณานิิคม 

ที่่�มองว่่าอิิสลามปฏิิบััติิต่่อผู้้�หญิิงไม่่ดีี ที่่�ได้้นำการคลุมผ้้าและการแบ่่งแยกผู้้�หญิิงของสัังคม

มุุสลิิมในอีียิิปต์มาเป็็นเกณฑ์์ โดยหากละทิ้้�งการปฏิิบััติินี้้�ได้้ก็จะบรรลุุความศิิวิิไลซ์์ โดย

แนวคิิดนี้้�เผยแพร่่โดยอาณานิิคม รวมถึึงการแบ่่งแยกบทบาทหน้้าที่่�ผู้้�หญิิงและผู้้�ชายอย่่าง

ชััดเจน อย่่างไรก็็ตาม ในทางหนึ่่�งการเข้้ามาของอาณานิิคมทำให้้สัังคมอาหรัับเปิิด และการ

ลดความเข้ม้งวดของสถาบันัทางสังัคมให้้เปิิดโอกาสแก่ผู่้้�หญิงิ อย่า่งน้้อยก็เ็ปิิดโอกาสให้้ผู้้�หญิงิ

ได้้รับการศึึกษามากขึ้้�น โดยเฉพาะการศึึกษาแบบตะวัันตก แต่่ในขณะเดียีวกัันก็็เกิิดการเปิิด 

ประเด็็นอย่่างกว้้างขวางของวาทกรรมปิิตาธิปิไตยตะวันัตกที่่�มีกีลุ่่�มเป้้าหมายคือืประเด็น็ผู้้�หญิงิ 

และ “การฉกเอาภาษาสตรีีนิยิมเพื่่�อมารับัใช้้กลยุทุธ์์ของการครอบงำและแสดงความเหนืือกว่า”  

แน่่นอนว่่าทำให้้เกิิดความยากลำบากต่่อการที่่�ผู้้�หญิิงจะใช้้สตรีีนิิยมเป็็นแนวคิิดในการ

เคลื่่�อนไหวในสัังคมมุุสลิิม 

	 ในขณะเดีียวกััน การเคลื่่�อนไหวของผู้้�หญิิงจะถููกยอมรัับก็็ต่่อเมื่่�อสนัับสนุุนการ

เคลื่่�อนไหวของผู้้�ชายหรืือเป็น็การกำหนดประเด็็นการเคลื่่�อนไหวโดยผู้้�ชายเท่่านั้้�น หากผู้้�หญิิง

ต้้องการต่อ่สู้้�เรียีกร้้องในปัญัหาเฉพาะของผู้้�หญิงิเองมักัจะไม่ไ่ด้้รับัความสำคัญั  ดังัเช่น่ภายใต้้
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การครอบงำของจักัรวรรดินิิยิม ผู้้�หญิงิเข้า้ร่ว่มในการต่อ่สู้้�กับัอาณานิคิมเพื่่�อปลดปล่อ่ยชาติิ  

ผู้้�หญิงิถููกให้้ความสำคััญในฐานะสู้้�เคียีงบ่่าเคีียงไหล่่กับัผู้้�ชาย การเดิินขบวนของผู้้�หญิิงที่่�คลุมุผ้้า 

เป็็นส่่วนหนึ่่�งของคลื่่�นลููกที่่�หนึ่่�งของการรณรงค์์เรีียกร้้องในอีียิิปต์์ในการปลดปล่่อยอีียิิปต์์

จากอัังกฤษ หรืือการกลายเป็็นนัักรบหญิิงของผู้้�หญิิงมุุสลิิมแอลจีีเรีียที่่�เป็็นผู้้�ลำเลีียงระเบิิด

ในการต่อ่สู้้�กับัฝรั่่�งเศสระหว่า่งสงครามปลดปล่อ่ยตัวัเองจากฝรั่่�งเศส ผู้้�หญิงิปาเลสไตน์ห์รือื 

ผู้้�หญิงิเยเมนที่่�เข้้าร่่วมต่่อสู่่�ต่อต้้านอังักฤษ ภายใต้้กรอบการต่่อสู้้�กัับอาณานิคิม การมองว่่าผ้้าคลุมุ 

คือืความล้้าหลัังมีกีารสร้้างความหมายใหม่ว่่่าผ้้าคลุมุสะท้้อนการเป็็นผู้้�กระทำการของผู้้�หญิิง

มุุสลิิม การเข้้าร่่วมกิิจกรรมการต่่อสู้้�เพื่่�อการปลดปล่่อยนี้้�ทำให้้ผู้้�หญิิงมีีโอกาสที่่�จะออกจาก

ข้อ้จำกััดของจารีีตและพื้้�นที่่�ของบ้้าน และเข้้าไปมีบทบาทในพื้้�นที่่�สาธารณะ ทำให้้หลายครั้้�ง

เป้้าหมายของสตรีีนิิยมมัักเข้้าไปเกี่่�ยวพัันกัับการต่่อสู้้�เพื่่�อปลดปล่่อยชาติิ และทำให้้ผู้้�หญิิง

ถือืโอกาสนี้้�เข้า้ไปปฏิิรููปสถาบันัต่า่ง ๆ  ในสังัคมให้้เอื้้�อกับัการได้้รับัสิทิธิปิระโยชน์ข์องผู้้�หญิงิ

	 แม้้ผู้้�หญิิงเข้้าร่่วมการต่่อสู้้�ชาติินิิยม และมีีความรุุนแรงมาอย่่างยาวนาน เช่่น 

แอลจีีเรีีย ปาเลสไตน์์ และอิิสราเอล ที่่�ต้้องเสี่่�ยงชีีวิิต ถููกคุุมขััง ซ้้อมทรมาน แม้้ถููกยกย่่องว่่า

เป็น็วีรีสตรี ีแต่่เมื่่�อเธอกลับัมาใช้้ชีวิีิตธรรมดา ความเปราะบางทางเพศวิิถีกี็ท็ำให้้สังัคมสร้้าง

กฎหมายเพื่่�อควบคุุมผู้้�หญิิง และสถาบัันครอบครััวก็็ควบคุุมเพศวิิถีีของผู้้�หญิิง แม้้ผู้้�หญิิงได้้

รัับสิิทธิิที่่�ดีีขึ้้�นในทางการศึึกษา ทางกฎหมาย อย่่างไรก็็ตาม การควบคุุมของผู้้�ชายต่่อความ

เป็็นส่่วนตััวและพฤติิกรรมทางเพศของผู้้�หญิิงก็็มีีการเปลี่่�ยนแปลงน้้อย ผู้้�หญิิงไม่่สามารถ

กำหนดชีีวิิตของตััวเองได้้ทุกมิติิ ผู้้�หญิิงที่่�ท้้าทายบรรทััดฐานทางเพศวิิถีี ศาสนา และปิิตา

ธิิปไตยถููกมองว่่าทรยศต่่อวััฒนธรรมตััวเองและยอมรัับค่่านิิยมตะวัันตกมากกว่่า 

	ก ารเคลื่่�อนไหวในประวัตัิศิาสตร์ห์ลายครั้้�งของผู้้�หญิงิที่่�มีลีักัษณะเช่่นนี้้� สอดคล้้อง

กัับการพิิจารณาของ Moghadam ที่่�ชี้้�ว่่าการปฏิิวััติิในประวััติิศาสตร์์หลายครั้้�งไม่่จำเป็็น

ต้้องส่่งผลดีีต่่อสถานะของสตรีี แม้้ว่่าสตรีีจะสนัับสนุุนการเคลื่่�อนไหวอย่่างแข็็งขัันก็็ตาม  

ในทางกลับกัน การปฏิิวััติิมัักก่อให้้เกิิด “ระบอบปิิตาธิิปไตยใหม่่” (“neopatriarchy”) 

ซึ่่�งมีีลัักษณะเป็็นกฎหมายของรััฐ (state legislation) เช่่น กฎหมายที่่�ผ่่านในอิิหร่่าน  

ซึ่่�งควบคุมการแต่่งกายและพฤติิกรรมของผู้้�หญิิง อย่า่งไรก็็ตาม การควบคุมดัังกล่า่วได้้รับการ

บรรเทา (mitigated) ลงโดยการศึกึษาของสตรีแีละโดยการปฏิริููปกฎหมายที่่�มีกีารปรับัเปลี่่�ยน  

(modify) กฎหมายที่่�เป็็นอนุรุักัษ์์นิยิม (conservative legislation) (Ramazani, 1995: 529) 

	 สำหรัับการเลืือก ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดสตรีีนิิยม ที่่�สอดรัับกัับการบรรยาย

ข้้างต้้น ที่่�จะชี้้�ให้้เห็็นว่่าในการเดิินทางของทฤษฎีีสตรีีนิิยมในสัังคมมุุสลิิมจากประเทศหนึ่่�ง

สู่่�อีีกประเทศหนึ่่�งนั้้�นมีีการส่่งต่่อถึึงกัันอย่่างไร และถููกนำเข้้าไปสู่่�เนื้้�อดิินใหม่่อย่่างไรนั้้�น  
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ผู้้�เขีียนขอยกตัวอย่่างให้้เห็็นผ่่านการเดิินของนิิยายจากประเทศอีียิิปต์สู่่�ประเทศมาเลเซีีย

และสู่่�ประเทศไทย ชื่่�อเรื่่�อง Zaynab เป็็นนิิยายภาษาอาหรัับ ประเทศอีียิิปต์์ โดยนัักเขีียน

ชาวอีียิิปต์์ ชื่่�อ  Muhammad Husain Haikal  ซึ่่�งเขาได้้พััฒนาวรรณกรรมอาหรัับสมััยใหม่่

ขึ้้�นมา โดยการที่่�เขามีคีวามรู้้�เกี่่�ยวกับัวรรณกรรมต่า่งประเทศที่่�ได้้ช่่วยพััฒนาผลงานของเขา 

จากการที่่�เขาเป็น็นักัอ่านตั้้�งแต่เ่ด็ก็ และได้้รับัการศึกึษาแบบตะวันัตกสมััยใหม่่ ในสาขาภาษา

อัังกฤษและฝรั่่�งเศส ทำให้้เขารู้้�จัักวรรณกรรมตะวัันตกจำนวนมาก และได้้เชื่่�อมโยงแนวคิิด

ตะวัันตกกัับอีียิิปต์์เข้้าด้้วยกััน โดยนำแนวคิิดความเป็็นสมััยใหม่่เข้้าสู่่�สัังคมอีียิิปต์์ ในมิิติิ

วรรณกรรมและวััฒนธรรมเพื่่�อนำไปสู่่�การปฏิิรููป นัักวิิชาการบางท่่านอ้้างว่่า นิิยายเรื่่�อง 

Zaynab ได้้รัับแนวคิิดมาจากฌองค์์ ฌาค รุุสโซ นัักปรััชญาฝรั่่�งเศส  (Samah & Miahir, 

2013: 139) นอกจากนั้้�น Muhammad Husain Haikal ในวััย 17 ปีี ยัังได้้อ่านงาน

ของคอซิิม อมิินด้้วย เรื่่�อง The Freedom of Women ทำให้้ในผลงานของเขาก็็นำเสนอ  

“ผู้้�หญิิงสมััยใหม่่” (“Modern women”) เช่่นกััน นอกจากนั้้�น เขายัังอ่่านผลงานของ 

นัักคิิดมุุสลิิมสายปฏิิรููปที่่�มีีผลต่่อผลงานของเขาอีีกด้้วย

	นิ ิยายเรื่่�อง Zaynab นำเสนอเรื่่�องราวของชีีวิิตชนบทอีียิิปต์์ วิิถีีชีีวิิตที่่�ผููกติดกัับ

ขนบจารีีตแบบดั้้�งเดิิม ในวรรณกรรมนำเสนอการเปลี่่�ยนผ่่านจากความเป็็นจารีีตสู่่�ความเป็็น

สมัยัใหม่ ่แม้้ผู้้�เขียีนได้้รับอิทธิิพลจากวรรณกรรมฝรั่่�งเศส แต่่ไม่่ได้้เลีียนแบบเนื้้�อเรื่่�องตััวละคร 

โดยมีีการปรับเปลี่่�ยนและสร้้างลัักษณะแบบวัฒนธรรมท้้องถิ่่�นในเนื้้�อเรื่่�อง โดยในวััฒนธรรม

อาหรัับจะห้้ามไม่่ให้้เด็็กผู้้�หญิิงออกจากบ้้าน เรีียนหนัังสืือหรืือออกไปทำงาน และไม่่ให้้มี

การตััดสินิใจในอนาคตตััวเอง  และจะต้้องทำตามความต้้องการของบิิดาในการเลืือกคู่่�ครอง  

แต่่ผู้้�เขีียนได้้วางนางเอกให้้มีบุุคลิิกลัักษณะตััวละครที่่�เป็็นอิิสระและสนใจในการเรีียนรู้้�  

รักัที่่�จะเรียีน ซ่ึ่�งต่่างจากคนทั่่�วไปในชุมุชน และผู้้�เขียีนได้้บรรยายในงานเขียีนว่า่จารีตีแบบนี้้� 

ถึึงเวลาต้้องเปลี่่�ยนแปลง จารีีตที่่�พ่่อตััดสิินใจเลืือกคู่่�ครองให้้กับลููกสาว โดยผู้้�เขีียนแทรก

ความคิิดว่่าพ่่อและครอบครัวไม่่ได้้เป็็นผู้้�ที่่�ควรตััดสิินใจว่่าชีีวิิตแบบใดดีีที่่�สุุดแก่่ลููก แต่่ลููก

ต้้องตััดสิินใจเอง  และลููกจะต้้องเลืือกคู่่�ครองเองด้้วยความรััก โดยผู้้�เขีียนได้้ให้้ตััวละครต้้อง

ทุุกข์์ทรมานและป่่วยจากการถููกกีีดกัันกัักขัังนี้้� ที่่�ต้้องอยู่่�กัับสามีีที่่�ตััวเองไม่่ได้้เลืือกเอง โดย

บุุคลิิกลัักษณะของนางเอกแบบ Zaynab ที่่�เป็็นผู้้�หญิิงมีีการศึึกษา พููดภาษาต่่างประเทศได้้  

ถููกส่่งผ่่านมาสู่่�นิิยายมาเลเซีีย เรื่่�อง Faridah Hanom (1926) โดยผู้้�เขีียน คืือ Said al Hadi 

(1867-1934) ได้้รับอิทธิิพลจากการเคลื่่�อนไหวในสายปฏิิรููปในประเทศอาหรัับตั้้�งแต่่เมื่่�อ

ครั้้�งศึึกษาในโรงเรีียนสอนศาสนาตั้้�งแต่่เด็็ก ๆ เมืืองของอีียิิปต์์และวิิถีีชีีวิิตได้้ถููกบรรยายไว้้

ในนิิยายด้้วย นิิยายเรื่่�องนี้้�เขีียนเป็็นภาษามาเลย์์ และมีีอิิทธิิพลต่่อคนที่่�สนใจการปฏิิรููปใน
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มาเลเซียี มีีการสอดแทรกแนวคิดิการปฏิิรููปในนิยิาย โดยนางเอกในเรื่่�อง Faridah Hanom 

ถููกบรรยายว่่าเป็็นผู้้�หญิิงมุุสลิิมที่่�สวย มีีการศึึกษา รู้้�ทั้้�งภาษาอัังกฤษและฝรั่่�งเศส รัักอิิสระ 

และมีีความคิิด นอกจากนั้้�น ยัังมีีการอ้้างถึึงบทบััญญััติิในอััล-กุุรอานที่่�เกี่่�ยวกัับการศึึกษา 

ของผู้้�หญิงิ เขาใช้้ตัวัละครที่่�เป็็นผู้้�หญิงิอียีิปิต์ชนชั้้�นสููงถกเถียีงเกี่่�ยวกับัความเป็็นอิสิลามสมัยัใหม่่  

(Islamic modernism) ในเอเชีียตะวัันออกเฉีียงใต้้ และวิิพากษ์์วิิจารณ์์จารีีตดั้้�งเดิิมที่่�คน 

ชนชั้้�นสููงปฏิิบัติัิ และมีกีารอ้้างอิงิถึงึนักัสตรีนีิยิมอียีิปิต์ด์้้วย ในการอ้้างถึงึการปลดปล่อ่ยผู้้�หญิงิ 

ที่่�เกิิดขึ้้�นในนิิยาย คืือบริิบทการวิิพากษ์์วิิจารณ์์ให้้เกิิดการเปลี่่�ยนแปลงในแนวคิิดเชิิงจารีีต

ที่่�ไม่่ให้้ผู้้�หญิิงเรีียนหนัังสืือและออกจากบ้้าน เพื่่�อรอคอยการแต่่งงานที่่�พ่่อหาให้้ โดยมีีการ

อ้้างสิิทธิิในอิิสลามที่่�ผู้้�หญิิงสามารถหาความรู้้�และทำงานได้้ ซึ่่�งสิิทธิินี้้�ศาสนาอิิสลามให้้กับ 

ทุกุคนโดยไม่่ว่า่จะเป็็นเพศไหน และให้้เหตุุผลและตััวอย่่างว่่าผู้้�หญิิงสามารถออกจากบ้้านได้้  

ดัังเช่่นตััวละครในเรื่่�องที่่�มีีการออกจากบ้้านได้้เพื่่�อทำกิิจกรรมต่่างๆ นอกจากนั้้�น ยัังอ้้างถึึง

การแต่่งงานและความรัักที่่�ศาสนาอิิสลามให้้ความสำคััญกัับการยิินยอม (consent) ของ

ลููกสาวต่่อคู่่�ครองแม้้พ่่อจะหาให้้ก็็ตาม

	 จากกรณีตีัวัอย่า่งของนิยิายทั้้�ง  2 เรื่่�องนี้้� จะเห็น็การเลือืกรับัในประเด็น็การพููดถึงึ

สิทิธิขิองผู้้�หญิงิในเรื่่�องของสิทิธิใินการศึกึษา การทำงาน และการเลืือกคู่่�ครอง ภายใต้้บริบทที่่�

ต้้องการปรับัปรุงุระเบียีบจารีีตทางสังัคมที่่�ล้้าหลังัที่่�ไม่ไ่ปด้้วยกัันกับัการพัฒันาแบบสมัยัใหม่่  

และมีีการอธิิบายหลัักการศาสนาว่่าสามารถให้้สิิทธิินี้้�แก่่ผู้้�หญิิงได้้ ในพื้้�นที่่�สามจัังหวััด

ชายแดนภาคใต้้ ได้้มีีการนำแนวคิิดความเป็็นสมััยใหม่่และการให้้ความสำคััญในเรื่่�องการ

ศึกึษาผู้้�หญิงิในรายการวิทิยุทุี่่�เผยแพร่อ่อกอากาศด้้วย และการกล่า่วถึงึ การศึกึษา ถ้้าไกลถึงึ

เมือืงจีนีก็ต็้้องไปเรียีน สะท้้อนว่า่การศึกึษาไม่ว่่า่ภาษาไหนอยู่่�ที่่�ใดก็ต็้้องไปเรียีน และให้้ความ

สำคััญกัับโลกดุนยาควบคู่่�กับโลกอาคีีระ ไม่่ใช่่ให้้ความสำคััญเพีียงโลกอาคีีระเพีียงเท่่านั้้�น  

ดัังนั้้�น จะเห็็นว่่าช่่วงเวลานี้้� อุุดมการณ์์ความเป็็นหญิิงที่่�เกี่่�ยวกัับความสััมพัันธ์์ภายใน

ครอบครัวยัังไม่่มีกีารเน้้นย้้ำ เพีียงแต่่เน้้นให้้ผู้้�หญิิงในฐานะปััจเจกได้้พัฒนาตนเองบนเส้้นทาง

ของการเป็น็ผู้้�หญิงิสมัยัใหม่ท่ี่่�มีคีวามรู้้�มีกีารศึึกษา และมีศีักัยภาพในการทำงาน และเมื่่�อเป็น็ 

เช่่นนี้้�ก็จ็ะพบคู่่�ครองที่่�เหมาะสม ซ่ึ่�งผู้้�หญิิงจะต้้องมีีส่่วนในการตััดสินิใจ และต้้องให้้เป็็นส่่วนหนึ่่�ง 

ของการยิินยอม (consent) ด้้วย ไม่่ใช่่เป็็นการบัังคัับหรืือกำหนดโดยพ่่อแม่่ [ถ้้าในสัังคม

ไทยก็็คืือการแต่่งงานแบบคลุุมถุุงชนนั่่�นเอง] โดยค่่านิิยมในการตััดสิินใจเลืือกคู่่�ครองด้้วย 

ตนเองของผู้้�หญิงินี้้� เป็น็ค่า่นิยิมแบบสมัยัใหม่ต่ะวันัตก ซึ่่�งมนุษุย์จะต้้องเป็น็ปัจัเจกชนที่่�คิดิเอง  

กำหนดชีีวิิตของตััวเองได้้ การแต่่งงานจึึงต้้องเกิิดด้้วยความรัักระหว่่างคนสองคนนั่่�นเอง

47



สตรีนิยมภายใต้การสร้างชาติและพัฒนาประเทศสู่ความเป็นสมัยใหม่ : ระหว่างความ

เป็นสมัยใหม่แบบอิสลามและแบบตะวันตก

	 หลังัสงครามโลกครั้้�งที่่� 2 หลายประเทศในตะวัันออกกลางที่่�เคยตกเป็็นอาณานิคิม

ได้้รับการปลดปล่อย ทำให้้เกิิดการสร้้างชาติิและพััฒนาสัังคมในประเทศเหล่่านี้้�  โดยส่่วนมาก

คืือมีีการพััฒนาประเทศเพื่่�อให้้เกิิดความทัันสมััย อย่่างไรก็็ตาม มีีการขัับเคี่่�ยวกััน ระหว่่าง

ความเป็็นทัันสมััยตามแนวทางตะวัันตกและตามแนวทางอิิสลาม ไลลา อะฮ์์เหม็็ด (Leila 

Ahmed) มองว่า่วาทกรรมที่่�เกี่่�ยวกับัผู้้�หญิงิถููกวางรากฐานในช่ว่งเวลาสมัยัใหม่น่ี้้�เอง ภายใต้้ 

วาทกรรมสมัยัใหม่่ (modern discourse) ที่่�มีคีวามสำคัญัต่อ่การวางรากฐานประเด็น็ต่า่ง ๆ   

ที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับผู้้�หญิิงที่่�นำมาสู่่�ความเข้้าใจของคนในสัังคมปััจจุบัุัน  รวมถึึงการเกิิดวาทกรรม

ศาสนาที่่�มีอีิทิธิพิลต่อ่ผู้้�หญิงิ (Ahmed, 1992: 3) นอกจากนั้้�น ยังัเกิดิทางแยกระหว่่างสมััยใหม่่ 

แบบตะวัันตก และสมััยใหม่่ตามแบบอิสลาม เกิิดกระแสฟ้ื้�นฟููศาสนาอิิสลาม ในการ

ต่่อสู้้�ระหว่่างความเป็็นสมััยใหม่่แบบตะวัันตก และกลุ่่�มอิิสลามนิิยม แนวคิิดอิิสลามนิิยม  

(Islamist) สตรีีนิิยมถููกแทนว่่าเป็็นตะวัันตก โดยแปะป้้ายว่่า “นัักสตรีีนิิยม” (“feminist”) 

มีีต้้นกำเนิิดและพััวพัันกัับตะวัันตก ในมิิติิของเพศวิิถีีเพีียงอย่่างเดีียว โดยมีีความหวาดกลััว

ภััยคุุกคามตะวัันตกนี้้� 

	 ในอีียิิปต์์ ผลพวงของการปฏิิรููปผู้้�หญิิงตามแนวทางแบบตะวัันตกทำให้้ผู้้�หญิิง 

ได้้รับอิทธิพิลการใช้้ชีวิติตามแบบตะวันัตก ในกลุ่่�มผู้้�นำศาสนาเริ่่�มมีคีวามกังัวล นอกจากนั้้�น  

ยัังมีีนััยที่่�เป็็นประเด็็นความขััดแย้้งทางชนชั้้�นและผลประโยชน์์ทางเศรษฐกิิจ เมื่่�อประเทศ

ประกาศอิิสรภาพและพ้้นจากการปกครองของอาณานิิคม ความขััดแย้้งระหว่่างสอง

อุุดมการณ์์ที่่�ประสานเข้้ากัับชนชั้้�นปรากฏให้้เห็็นมากขึ้้�น เริ่่�มมาจากปัญญาชนในสองกลุ่่�ม  

การแบ่่งแยกระหว่่างการรัับวิิถีีตะวัันตก มองตััวเองในฐานะความหมายส่่วนบุุคคลและการ

ก้้าวหน้้าของชาติิ และกลุ่่�มผู้้�ซึ่่�งมีีความกัังวลต่่อการรัักษามรดกของชาติิและศาสนาอิิสลาม 

ต่อ่ต้้านการโจมตีจีู่่�โจมของตะวันัตกที่่�นอกรีต สองฝ่า่ยของความคิิดที่่�ตรงกันัข้า้มอย่า่งสิ้้�นเชิงิ 

อยู่่�ในความคิิดทางการเมืืองของอีียิิปต์์ในช่่วงเวลานี้้� ซึ่่�งพื้้�นที่่�การแสดงออกและถกเถีียงได้้

ปรากฏผ่่านสื่่�อ (Ahmed,1992: 148) โดยฟาติิมะห์์ มานุุสสีี (Fatima Mernissi) กล่่าว

วิพิากษ์ว์ิจิารณ์ ์สองมาตรฐานทางเพศวิถิี ีเธอวิพิากษ์บ์ทบาทของศาสนา โดยเฉพาะอิสิลาม 

ในการสร้้างอำนาจปิิตาธิิปไตยที่่�ชอบธรรม เธอโต้้แย้้งว่่าอิิสลามสนใจเพศวิิถีีผู้้�หญิิงในฐานะ

สิ่่�งที่่�กระทำการ/กระตุ้้�น (active) ที่่�มีอีำนาจและอัันตราย นั่่�นคืือ ความสามารถที่่�จะก่อ่กวน

ระเบีียบทางสัังคมและศีีลธรรมของผู้้�ชาย เธอยืืนยัันด้้วยว่่า “อััตลัักษณ์์อาหรัับ” (“Arab 
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identity”) กีีดขวางการพััฒนาของทั้้�งประชาธิิปไตยและการปลดปล่่อยผู้้�หญิิง

	 หลัังการปฏิิวััติิอิิหร่่าน เกิิดการเติิบโตของกลุ่่�มการฟื้้�นฟููอิิสลามและมีีความ

เคลื่่�อนไหวในหลายพื้้�นที่่�ในภููมิิภาค ผู้้�หญิิงจำนวนมากเข้้าไปร่่วม กลุ่่�มนี้้�มองว่่าตะวัันตกคืือ

ผู้้�บุุกรุกคุณค่่าของอิิสลาม กลุ่่�มเคลื่่�อนไหวอิิสลามนิิยม เน้้นย้้ำความสำคััญของอำนาจของ

ผู้้�ชายและบทบาทแรกสุุดของผู้้�หญิิงคืือการเป็็นเมีีย แม่่ ลููกสาว น้้องสาว  เน้้นย้้ำเพศวิิถีีที่่�

บริสุทุธิ์์�และการควบคุมเพศวิถิี ีการเพิ่่�มการควบคุมผู้้�หญิงิ และการควบคุมตัวัเองของผู้้�หญิงิ 

เน้้นย้้ำบทบาทแรกของผู้้�หญิิงในความเป็็นเมีียและแม่่  

	ก่ ่อนหน้้านี้้�ในช่่วงทศวรรษ 1970 ผู้้�หญิิงมุุสลิิมเข้้าสู่่�ตลาดแรงงานเป็็นจำนวน

มาก ขณะที่่�นโยบายการจ้้างงานและการศึึกษาเปิิดโอกาสเต็็มที่่�ให้้กัับผู้้�หญิิง อััตราการรู้้�

หนัังสืือของผู้้�หญิิงเพิ่่�มมากขึ้้�น และจำนวนผู้้�หญิิงที่่�สำเร็็จการศึึกษาจากมหาวิิทยาลััยและ

เข้้าไปสู่่�ภาคการทำงานและการผลิิตมีีเพิ่่�มขึ้้�น ในอีียิิปต์์ภายใต้้รััฐบาลอัันวาร์์ ชาดััต (อยู่่�ใน

ตำแหน่่งระหว่่าง พ.ศ. 2513-2524) มีีการเปิิดประเทศสู่่�ทุุนนิิยมมากขึ้้�น แต่่ขณะเดีียวกััน

ก็ม็ีกีารโฆษณาชวนเชื่่�อทางอุุดมการณ์์ในการยัับยั้้�งและลดบทบาทของผู้้�หญิิงในที่่�สาธารณะ 

อีกีทั้้�งสนับัสนุนุการกลับัไปมีบีทบาทในบ้้านของผู้้�หญิงิที่่�มาจากกลุ่่�มอิสิลามนิิยม การมีอีิสิระ

ของผู้้�หญิิงถููกมองว่่าเป็็นภััยและจะทำลายบรรทััดฐานทางสัังคม นำไปสู่่�การตั้้�งคำถามว่่า

ทำอย่่างไรในความเป็็นสตรีีนิิยมสมััยใหม่่จะไม่่ทำให้้อีียิิปต์์แบ่่งแยก (disaggregate) โดย 

เลืือกรับบางประเด็็น เช่น่ การศึึกษา การทำงานของผู้้�หญิิง และให้้ประเด็็นที่่�เป็็นการปลดปล่อย 

ผู้้�หญิิงที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับความอิิสระทางเพศเป็็นตะวัันตกและเป็็นการฝ่่าฝืืนทางศีีลธรรมอย่่าง

ร้้ายแรง การแข่่งขัันกัันระหว่่างอิิสลามนิิยมและตะวัันตก มีีความเข้้มข้้นเป็็นอย่่างมาก   

เกิิดการตั้้�งคำถามต่่อการปฏิิบััติิตััวที่่�เหมาะสมของผู้้�หญิิง และความคาดหวัังในเรื่่�องความ

เป็็นเมีีย เป็็นแม่่ที่่�ผู้้�หญิิงต้้องเสีียสละตนเอง ในช่่วงเวลานี้้� ในอีียิิปต์มีีการเผยแพร่่แนวคิิด

ที่่�ขัับเคี่่�ยวกัันต่่อบทบาทหน้้าที่่�ของผู้้�หญิิง ทั้้�งในมุุมของอิิสลามนิิยม และ ฝั่่�งสตรีีนิิยม โดย

เผยแพร่ใ่นสื่่�อโทรทัศัน์ ์หนังัสือื เทปคลาสเส็ต็  ฝั่่�งอิสิลามนิยิม เรียีกร้้องให้้ผู้้�หญิงิกลับัเข้า้มา 

สู่่�พื้้�นที่่�ส่่วนตััว ไม่่ต้้องทำงาน ให้้เลี้้�ยงดููลููก เพื่่�อเสริิมสร้้างความเข้้มแข็็งของครอบครัว  

การที่่�ผู้้�หญิิงออกไปทำงานนอกบ้้าน ต้้องประพฤติิตััวเหมาะสม ไม่่คลุุกคลีีใกล้้ชิิดกัับผู้้�ชาย  

ไม่่ทำตัวัเสื่่�อมเสีียทางเพศ การคลุมผมของผู้้�หญิิงมีคีวามแพร่่หลาย ซ่ึ่�งเป็น็การปกป้องตัวัเอง

จากการถููกคุกุคามทางเพศ และสร้้างความชอบธรรมแก่พ่วกเธอในการออกไปเรียีนหนังัสือื

หรืือทำงานนอกบ้้าน  จากเดิิมในยุุคอาณานิิคม ผู้้�หญิิงคลุุมผ้้ามีีความหมาย 2 แนวทาง คืือ  

มุมุมองตะวัันตก : ล้้าหลััง มุมุมองแบบมุสลิิม: ต่อ่ต้้านอาณานิิคมตะวัันตก มาเป็็นการต่่อรอง 

ของผู้้�หญิิงมุุสลิิมในสัังคมมุุสลิิมเอง กล่่าวอีีกทางหนึ่่�ง เป็็นการต่่อรองของผู้้�หญิิงภายใต้้
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กระแสอิสิลามนิยิม  ผ้้าคลุมุจึงึเชื่่�อมโยงผู้้�หญิงิมุสุลิมิเหล่า่นี้้�กับัโลกนอกบ้้านและการทำงาน 

ในขณะเดีียวกัันก็็ปกป้้องพวกเธอด้้วย อย่่างไรก็็ตาม ในมุุมมองตะวัันตกผ้้าคลุุมก็็ยัังเป็็นสิ่่�ง

ที่่�ล้้าหลััง และสตรีีนิิยมผิิวขาวตะวัันตกเองก็็ยัังคงมองว่่าผู้้�หญิิงที่่�คลุุมผ้้าคืือผู้้�ที่่�ถููกควบคุุม

และกดขี่่�โดยศาสนา

	ป ระเด็น็การคลุมุผ้้าและการแต่่งกายของผู้้�หญิงิมุสุลิมิจึงึกลายเป็็นสัญัลักัษณ์การต่่อสู้้� 

ทางการเมืืองของผู้้�หญิิงมุุสลิิม การ “covering up” กลายเป็็นสิ่่�งที่่�เผยแพร่่ในสัังคมเมืือง 

ผู้้�หญิิงโต้้แย้้งว่่าการแต่่งกายเช่่นนี้้�ทำให้้พวกเธอเป็็นอิิสระในการเดิินทางและการทำงาน

โดยไม่่ถููกคุกคามจากผู้้�ชาย จะเห็็นว่่ากระแสอิิสลามนิิยมไม่่ได้้วิจารณ์์การเข้้าไปมีบทบาท 

ในที่่�สาธารณะของผู้้�หญิงิที่่�มาจากการเติบิโตทางเศรษฐกิจิและการศึกึษา ผู้้�หญิงิมีทีี่่�นั่่�งในสภา 

และมีีบทบาทในหลายภาคส่่วน วาทกรรมอิิสลามนิิยมไม่่ได้้นำมาใช้้ต่่อต้้านบทบาทการ

ทำงานและการศึึกษาของผู้้�หญิิง เพราะนโยบายรััฐบาลซาดััตในช่่วงเวลานี้้�ต้้องการกำลััง

แรงงานของผู้้�หญิิง ขณะเดีียวกััน สิ่่�งที่่�ถููกเน้้นย้้ำควบคู่่�กันกัับบทบาทนอกบ้้านของผู้้�หญิิง

คืือ บทบาทความเป็็นเมีียและแม่่ของผู้้�หญิิงภายใต้้อุุดมการณ์์ครอบครััวอบอุ่่�น และการให้้

สิิทธิอิำนาจของผู้้�ชายที่่�จะควบคุุมผู้้�หญิิงภายใต้้หลัักการศาสนา ในแง่น่ี้้� ทำให้้ผู้้�หญิิงมีีภาระ

เป็น็สองเท่า่ คือื ทั้้�งการออกไปทำงานนอกบ้้านที่่�ต้้องปฏิบิัตัิติัวัดีี และบทบาทความเป็น็เมียี

และแม่่ในบ้้านที่่�ไม่่ขาดตกบกพร่่อง

 	 ไลลา อะบููลููฆอด  (Lila Abu-Lughod ,1998) ในบทความ “The Marriage 

of Feminism and Islamism in Egypt: Selective Repudiation as a Dynamic of 

Postcolonial Cultural Politics” สำรวจความสัมัพันัธ์์ระหว่า่งสตรีนิีิยมและลัทัธิชิาตินิิิยม

ทางวััฒนธรรม (cultural nationalism) ในอีียิิปต์์ โดยการทบทวนพลวััตของการเมืืองหลััง

อาณานิคิมต่อ่ “คำถามผู้้�หญิงิ” (“the woman question”) เป็น็การแข่ง่ขันัทางอุดุมการณ์์ 

และการเมืืองในภาษาของความเป็็นของแท้้/ความถููกต้้องทางวััฒนธรรม (cultural authenticity)  

ปะทะกับัอิทิธิพิลภายนอกหรือืจากต่างประเทศ เธอชี้้�ให้้เห็็นว่่าในสมัยัอาณานิคิมการตั้้�งคำถาม 

ต่่อสถานภาพผู้้�หญิิงและการต่่อสู้้�เพื่่�อการปลดปล่่อยผู้้�หญิิง (women emancipation)  

ถููกมองว่า่เป็น็การนำเข้า้จากตะวันัตก (western imports) แต่ใ่นบรรยากาศหลังัอาณานิคิม

ในสัังคมร่่วมสมััยปััจจุุบััน การถกเถีียงได้้เผยให้้เห็็นบางอย่่างที่่�ถููกมองข้้ามในการอ้้างของ 

ผู้้�ที่่�ปฏิิเสธแนวคิิดสตรีีนิิยม ซึ่่�งในความเป็็นจริิงแล้้วเป็็นรููปแบบของการเลืือกปฏิิเสธที่่� 

ขึ้้�นอยู่่�กัับนััยยะของการปิิดกั้้�น     

	 แนวคิดิอิิสลามนิยิม (Islamist) ประณามว่า่สตรีนีิยิมเป็น็ตะวันัตก แปะฉลาก (label)  

การมีอิีิสระทางเพศวิถิีแีละมีเีสรีภีาพในพื้้�นที่่�สาธารณะ (public freedoms) ว่า่เป็น็การพููด
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เรื่่�องเพศวิิถีีอย่่างเดีียว แต่่ไม่่พิิจารณาประเด็็นการเรีียกร้้องอื่่�น ๆ ที่่�เกิิดขึ้้�น เช่่นการศึึกษา 

สิทิธิใินการทำงาน การแต่ง่งานของชนชั้้�นกลาง จากข้อ้วิจิารณ์ข์องอะบููลููฆอด  ทำให้้เห็น็การ

เลืือก ‘รัับ’ และ ‘ไม่่รัับ’ การนิิยามและไม่่นิิยามว่่าสิ่่�งใดเป็็นสิิทธิิผู้้�หญิิงที่่�ถููกต้้องสอดคล้้อง

กัับสัังคมอีียิิปต์์ภายใต้้ความต่่างทางอุุดมการณ์์ในการปลดปล่่อยผู้้�หญิิง อะบููลููฆอด ชี้้�ว่่า  

อิิสลามนิิยม อ้้างความแท้้จริิงทางวััฒนธรรมและจารีีตนิิยม แต่่มีีหลายอย่่างที่่�อิิสลามนิิยม

ก็ห็ยิิบยืมมาจากแนวคิิดที่่�เกิิดขึ้้�นที่่�เป็็นมรดกตกทอดจากระบอบอาณานิิคมตะวัันตกในเรื่่�อง 

ความสัมัพันัธ์์หญิงิชาย เธอมองว่่าไม่่มีคีวามจริงิแท้้ทางวัฒันธรรม แต่่มันัคือื “การผสมกลายพันัธุ์์�” 

(“hybridity”) เธอตั้้�งคำถามว่่าทำอย่่างไรที่่�สตรีีนิิยมสมััยใหม่่จะสามารถพััฒนาขึ้้�นได้้ใน

อีียิิปต์์โดยที่่�ไม่่ถููกแบ่่งแยก (disaggregate) องค์์ประกอบของการปลดปล่่อยผู้้�หญิิง และไม่่

ทำให้้การปลดปล่่อยของผู้้�หญิิงกลายเป็็นเรื่่�องของตะวัันตกและปฏิิเสธสตรีีนิิยม เธอชี้้�ให้้

เห็็นว่่าหลายอย่่างที่่�อิิสลามนิิยมอ้้างว่่าเป็็นความจริิงแท้้ทางวััฒนธรรมของประเทศมุุสลิิมมีี

แหล่่งที่่�มาจากตะวัันตก เช่่น การที่่�ผู้้�นำทางศาสนาผู้้�หญิิงมุุสลิิม คืือ ไซนัับ อััล ฆอซาลีี ที่่�

มีีชื่่�อเสีียงในสมาคมผู้้�หญิิงมุุสลิิม (Muslim Women Association) แนะนำเกี่่�ยวกัับการใช้้

ชีวีิติครอบครัวั “บ้้านของคนมุสุลิมิที่่�มีคีวามสุขุ” (“happy [Muslim] home”) และในงาน

เขียีนอื่่�น ๆ  ในนิติยสารที่่�มีกีารประกาศว่า่ การแต่ง่งานมุสุลิมิไม่เ่หมือืนตะวันัตก ที่่�เน้้นเพียีง

ความรัักฉาบฉวยลวงตา แต่่เป็็นเรื่่�องทางจิิตวิิญญาณ (spirit matter) สิ่่�งที่่�อิิสลามยอมรัับ

ในการแต่่งงานคืือการหลอมรวมทางจิิตวิิญญาณ หรืือ  lover soul ทำให้้เกิิดกระแสการจะ

หาคู่่�ครองในเวลาต่่อมา คือื การหาผู้้�หญิิงที่่�เคร่งครัดศาสนาเหนืือความร่่ำรวยและความสวย 

	 อะบููลููฆอด ชี้้�ว่่า การมองของอิิสลามนิิยมต่่อเรื่่�อง ความเป็็นครััวเรืือนของผู้้�หญิิง 

(women’s domesticity) เป็็นมุุมมองของผู้้�หญิิงชนชั้้�นกลางที่่�มีีรากฐานมาจากตะวัันตก 

โดยสวมรัับและอธิิบายมัันภายใต้้ความเป็็นจารีีตดั้้�งเดิิม     เธอโต้้แย้้งว่่าเป็็น “การทำให้้กลับ

มาใหม่่ของจารีีตนิิยม” (“retraditionalization”) ความต้้องการที่่�จะกำหนดให้้ผู้้�หญิิงอยู่่�

ในรููปแบบใหม่่ของมาตรฐานของงานในครััวเรืือน ซึ่่�งเรีียกร้้องให้้ผู้้�หญิิงอยู่่�บ้้านมากกว่่าเดิิน

ทางไปในที่่�ต่่างๆ และพยายามจะอ้้างว่่าเป็็นรากฐานอิิสลาม และปฏิิเสธรููปแบบอื่่�นในการ 

ปลดปล่อยผู้้�หญิิงและมองว่่าเป็็นตะวัันตก สะท้้อนให้้เห็็นอิทิธิพิลแนวคิิดตะวัันตกที่่� “สลััดไม่่ออก”  

(“enmeshment”) แต่่ทำเหมืือนไม่่รัับรู้้� ทั้้�งที่่�มีีการหยิิบยืืมการผสมกลายพัันธุ์์� ไม่่สามารถ

ทึึกทัักได้้ว่าเป็็นขั้้�วตรงข้้ามระหว่่างกััน และเมื่่�อมองว่่าการอยู่่�ในบ้้าน การมีีบทบาทในที่่�

สาธารณะน้้อยเป็็นรากฐานอิิสลามและเป็็นความจริิงแท้้ทางวััฒนธรรมอิิสลาม (Islamist  

cultural authenticity) ก็จ็ะทำให้้ไม่่มีกีารท้้าทายหรืือตั้้�งคำถามใดภายในอิิสลามนิิยมได้้เลย  

ซึ่่�งจะยิ่่�งสร้้างความเป็็นขั้้�วตรงข้้ามและไปกันไม่่ได้้ ระหว่่างคนที่่�สมาทานแนวคิิดแบบ 
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ฆราวาสนิิยมสมััยใหม่่ กัับผู้้�มีีอำนาจทางศาสนา (Hoodfar, 2001: 9) 

	 ในขณะเดีียวกัันก็็เกิิดกระแสโจมตีีผู้้�หญิิง ที่่�มีีบทบาทในที่่�สาธารณะและทำงาน

นอกบ้้านว่่าเป็็นการทำลายสัังคมอีียิิปต์ การเคลื่่�อนไหวสตรีีนิิยมทำลายสัังคมและทำให้้

ยุ่่�งเหยิงิ มีกีารตอบโต้้ของผู้้�ชายเพิ่่�มขึ้้�นต่อ่ผู้้�หญิงิในพื้้�นที่่�ทำงาน มีคีวามต้้องการควบคุมเพศวิิถี ี

ของผู้้�หญิิง รวมถึึงเน้้นย้้ำให้้ผู้้�หญิิงควบคุุมตััวเองด้้วย (Afkhami & Friedl, 1994: 32)  

การเคลื่่�อนไหวอิิสลามจำนวนมากมีีการกลับหััวกลัับหางบทบาททางเพศที่่�ไปสู่่�ความเป็็น

จารีีต ซ่ึ่�งแบ่่งแยกพื้้�นที่่�ผู้้�หญิิงผู้้�ชายในพื้้�นที่่�สาธารณะและส่่วนตััว ดัังนั้้�น คนที่่�มีีความคิิด

ก้้าวหน้้าและเสรีีนิิยมกลััวว่่าสิิทธิิของผู้้�หญิิงจะถููกคุุกคามไปด้้วย (Susilastuti, 2003: 23) 

กลุ่่�มเคลื่่�อนไหวอิิสลามนิิยมมีีผลต่่อการควบคุมผู้้�หญิิง แนวโน้้มนี้้�เป็็นการสะท้้อนความ

พยายามของผู้้�ชายที่่�จะรัักษาระเบีียบกฎเกณฑ์์ไว้้ โดยการวางตำแหน่่งผู้้�หญิิงไว้้ในที่่�ทาง

ของเธอ (สวมผ้้าคลุมุ การเชื่่�อฟังัพ่อ่ สามี ีหรือืลููกชาย การลงโทษเมื่่�อมีกีารละเมิดิกฎเกณฑ์์

ทางเพศหรืือการแสดงออกทางเพศ) “ผู้้�ชายพยายามที่่�จะนำโลกกลัับมาฟื้้�นฟูู ปกป้้องและ

ให้้ความปลอดภััยทั้้�งที่่�มีกีารเปลี่่�ยนแปลงของโลกและเศรษฐกิจิอย่า่งรวดเร็ว็” สิ่่�งที่่�น่า่สนใจ 

คือืการตั้้�งข้้อสัังเกตของ เมอวาท เอฟ ฮัทัเตม (Mervat F. Hatem, 1994) ชี้้�ว่า่การสรรเสริิญความ

เป็็นแม่่ไม่่ได้้มีีเพีียงในการเคลื่่�อนไหวทางศาสนา แต่่เกิิดขึ้้�นในแนวคิิดแบบฆราวาสภายใต้้

ความเป็น็ครัวัเรือืนด้้วยที่่�มีอียู่่�ตั้้�งแต่ ่1959 ในกฎหมายที่่�เกี่่�ยวกับัสิทิธิใินการทำงานของผู้้�หญิงิ  

บทบาทของผู้้�หญิิงในฐานะแม่่และภรรยาทำให้้เกิิด “อััตลัักษณ์พื้้�นฐาน” (“basic identity”) 

สำหรัับผู้้�หญิิง ในทางตรงข้้ามการจ้้างงานสร้้าง “อััตลักัษณ์ที่่�เพิ่่�มขึ้้�น” สำหรัับผู้้�หญิิง ซ่ึ่�งการ

มีแีรงงานผู้้�หญิงิที่่�เข้า้ไปมีสี่ว่นร่ว่มในการทำงาน ก็ไ็ม่ไ่ด้้ลดความสำคัญัของบทบาทของผู้้�หญิิง

ในครัวเรือืน ฮัทัเตมชี้้�ว่า่การเคลื่่�อนไหวทางศาสนาและทางโลกใช้้แนวคิดิร่ว่มกันัในเรื่่�องของ 

“บทบาทที่่�เหมาะสม” ของผู้้�หญิงิ มันัจึงึไม่น่่า่แปลกใจที่่�ความคิดิเห็น็ที่่�เกี่่�ยวข้อ้งกับับทบาท

นี้้�มีีความยากลำบากที่่�จะปรัับเปลี่่�ยน (อ้้างใน ทวีีลัักษณ์์ พลราชม, 2562: 43) 

	อิ ิสลามนิิยม พยายามสร้้างคำอธิิบายความเท่่าเทีียมระหว่่างเพศ สิิทธิิผู้้�หญิิงใน

อิสิลามขึ้้�นมาคู่่�ขนานกับัคำอธิิบายของสตรีีนิยิมด้้วย โดยชี้้�ว่า่ศาสนาอิิสลามให้้ความเสมอภาค 

ต่อ่ผู้้�หญิิง เพราะการมาถึึงของอิิสลามทำให้้เกิิดการแก้้ไขอคติทางเพศและความไม่่เท่า่เทีียมที่่�

เกิดิขึ้้�นในสังัคมอาหรับั จึงึเป็น็แหล่ง่ของการปลดปล่อ่ยสำหรับัผู้้�หญิงิได้้  โดยนัยัทางการเมือืง 

ของการกล่าวอ้้างนี้้� ก็ม็าจากการปฏิเิสธการถููกครอบงำโดยตะวันัตกต่อ่โลกอิสิลามนับัตั้้�งแต่่

ศตวรรษที่่� 19 เป็็นต้้นมานั่่�นเอง (Seedat, 2013: 405) ในแง่่นี้้�ตามความเห็็นของอะบููลููฆอด  

สิ่่�งที่่�เกิิดขึ้้�นไม่่สามารถแบ่่งแยกกันได้้เบ็็ดเสร็็จชััดเจนระหว่่างวััฒนธรรมตะวัันตกและ

วััฒนธรรมของอิิสลาม เพราะมัันเป็็นการผสมกลายพัันธุ์์�กัันไปหมดแล้้ว ในแง่่นี้้�ตามความ
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เห็น็ของผู้้�เขียีนนั้้�น สิ่่�งที่่�อะบููลููฆอดหมายถึงึก็ค็ือือิสิลามนิยิมได้้มีกีารฉกใช้้ภาษาแบบสตรีนีิยิม 

ในการอธิบิายความเท่า่เทียีมเสมอภาคในอิสิลามนั่่�นเอง ดังันั้้�น การอ้้างว่า่นี่่�เป็น็อิสิลาม เป็น็

ลักัษณะเฉพาะของอิสิลาม หรือืเป็น็ความแท้้จริงิของอิสิลาม จึงึเป็น็สิ่่�งที่่�ไม่ม่ี ีแต่เ่ป็น็ลักัษณะ

ของการหยิิบยืืมฉวยใช้้และเป็็นสิ่่�งที่่�ผสมกลายพัันธุ์์�ในที่่�สุุด 

	ดั ังนั้้�น ตั้้�งแต่่ช่่วงเวลาของการพััฒนาประเทศและมุ่่�งไปสู่่�ความเป็็นสมััยใหม่่ของ

ประเทศมุสุลิมิ การกลับัไปสู่่�รากฐานนิยิม และการเคลื่่�อนไหวฟื้้�นฟููศาสนาอิสิลาม การกลับั 

ไปสู่่�หลัักการทางศาสนาในการดำเนิินชีีวิิต และการฟื้้�นฟููความรู้้�ตามแบบอิิสลาม หลัักการ

ปกครอง การนำอิสิลามเข้้ามาอยู่่�ในวิถิีชีีวีิติ เพื่่�อรักัษาตัวัตนและอัตัลักัษณ์อิสิลาม ในประเด็น็

เกี่่�ยวกัับเพศสภาพจึึงไม่่สามารถแบ่่งแยกเบ็็ดเสร็็จได้้ว่าอะไรคืืออิิสลามบริสุทุธิ์์�ที่่�แท้้ หรืืออััน

ไหนไม่่ใช่่ ในขณะเดีียวกัันวาทกรรมอิิสลามนิิยมก็็เข้้าไปสอดประสานในระบอบสมััยใหม่่  

การบรรจบกัันของความเป็็นสมััยใหม่่และคุุณค่่าอิิสลามและการนิิยามของความเป็็นหญิิง

และความเป็็นชายที่่�ใช้้เพื่่�อกำหนดพฤติิกรรมของผู้้�ชายและผู้้�หญิิงภายในกระบวนทััศน์์ใน

ฐานะอิิสลามใหม่่ จิิตสำนึึกสมััยใหม่่ได้้เกิิดขึ้้�น (Hatem, 1998: 92) การประสานรวมกััน

ของความเป็็นอิิสลามและความเป็็นสมััยใหม่่ที่่�เกิิดขึ้้�นไม่่ได้้มีีความแตกต่่างระหว่่างแนวคิิด

ครอบครัวแบบชนชั้้�นกลาง แต่่การเคลื่่�อนไหวของอิิสลามนิิยมไม่่ยอมรัับว่ามีีแหล่่งที่่�มา

เหมือืนกันัคือืการรับัเอาแนวคิดิชนชั้้�นกลางแบบตะวันัตกเข้า้มา และไม่ย่อมรับัว่า่ได้้หยิบิยืมื

แนวคิิดนี้้�มาจากตะวัันตกเหมืือนกััน การสวมฮิิญาบตามแนวคิิดอิิสลามนิิยมคืือการกลัับไป

สู่่�รากฐานอิิสลาม รากฐานทางวััฒนธรรมอิิสลาม แต่่จริิง ๆ  แล้้วฮิิญาบไม่่ใช่่ลัักษณะพิิเศษที่่� 

ชี้้�ให้้เห็็นความเป็็นอิิสลามมาตั้้�งแต่ด่ั้้�งเดิมิ หรืืออีีกนัยัหนึ่่�งมันัไม่ไ่ด้้เป็็นสัญัลักัษณ์ข์องอิสิลาม

มาตั้้�งแต่ต่้้น กล่า่วอีกีทางหนึ่่�ง ผ้้าคลุมุไม่ใ่ช่ส่ิ่่�งที่่�ปรากฏโดยเหตุผุลทางศาสนาหรือืมาจากการ

กำหนดจากนบีีมููฮัมหมััด แต่่มีอียู่่�แล้้วในบางชนชั้้�น โดยเฉพาะในเมืือง และพบได้้บ่อยครั้้�งใน

ประเทศอาหรัับ ที่่�มีีการติิดต่่อระหว่่างกััน เช่่น ซีีเรีีย ปาเลสไตน์์ ซึ่่�งเกี่่�ยวพัันกัับสถานะทาง

สัังคม เช่่นเดีียวกัับที่่�ใช้้ในกรีีก โรมััน ยิิว และอััสซีีเรีียน ทั้้�งหมดนี้้�มีีการคลุุมผ้้าไม่่ระดัับใด

ก็็ระดัับหนึ่่�งอยู่่�แล้้ว ผ้้าคลุุมที่่�ใช้้ในยุุคสมััยศาสดาในการแบ่่งแยกพื้้�นที่่�ระหว่่างหญิิงชายนั้้�น 

ก็็เพื่่�อเป็็นการแบ่่งแยกภรรยาของนบีีจากคนในชุุมชน การสร้้างระยะห่่างของภรรยาผู้้�นำ

เช่น่นี้้�เป็น็เรื่่�องใหม่่ ซึ่่�งเป็็นบริบทสังัคมในสมััยนั้้�นที่่�มีกีารแบ่ง่แยกเช่น่ในไบเซนไทน์์  อิหิร่า่น 

(Ahmed, 1992: 55) ตลอดช่ว่งที่่�นบีมีีชีีวีิติอยู่่�มีเีพียีงภรรยาของนบีเีท่า่นั้้�นที่่�คลุมุผ้้า ผู้้�หญิงิ

อื่่�นยัังไม่่ปฏิิบััติิ  ผ้้าคลุุมจึึงมีีความหมายที่่�ปรัับเปลี่่�ยนตลอดเวลา ดัังที่่�เห็็นว่่า ผ้้าคลุุมหรืือ 

ฮิิญาบในยุุคหลัังถููกนำมาเป็็นส่่วนหนึ่่�งเพื่่�อต่่อต้้านบริิโภคนิิยมและวััฒนธรรมตะวัันตกและ

เป็็นสััญลัักษณ์์ของความเป็็นอิิสลามในการเคลื่่�อนไหวอิิสลามนิิยมในปััจจุุบััน 
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	ก ารเดิินทางของทฤษฎีสตรีนีิยิมในช่ว่งเวลานี้้� ถููกปฏิเิสธจากสังคมมุสุลิมิและมีกีาร

สร้้างคำอธิิบายขึ้้�นมาแข่่งขัันภายใต้้การอ้้างว่่า “เป็็นอิิสลาม” โดยมองว่่าผู้้�ชายและผู้้�หญิิง 

มีคีวามเสมอภาคเท่่าเทียีมกันั เพียีงแต่ถูู่กกำหนดหน้้าที่่�ให้้มีคีวามแตกต่างกันัเท่า่นั้้�น รวมถึงึ 

การแบ่่งแยกพื้้�นที่่�ระหว่่างหญิิงชายก็็เพื่่�อการทำหน้้าที่่�ที่่�แตกต่่างกััน ดัังนั้้�น ภายใต้้การ

เจริิญเติิบโตทางเศรษฐกิิจ ที่่�รััฐได้้ผลัักดัันให้้ผู้้�หญิิงออกไปทำงานในตลาดแรงงาน แต่่ขณะ

เดีียวกัันก็็มีีการขัับเน้้นหน้้าที่่�ของผู้้�หญิิงต่่อครอบครัว หลัักการศาสนาอิิสลามที่่�เกี่่�ยวกัับ

หน้้าที่่�ของลููกสาว ความเป็น็แม่ ่และครอบครัวัถููกขับัเน้้น ในขณะเดียีวกันัผู้้�หญิงิมุสุลิมิหันัมา 

คลุมผ้้ามากขึ้้�น เพื่่�อสามารถเรีียน ทำงาน มีีบทบาทต่่าง ๆ ในพื้้�นที่่�สาธารณะและยัังคง

รัักษาหลัักการทางศาสนาไว้้ได้้  ในช่่วงเวลานี้้�มีีสิ่่�งตีีพิิมพ์์หนัังสืือวรรณกรรมทั่่�วไปและแปล

มาจากงานเขียีนต่า่งประเทศและบทบาทสถานภาพของผู้้�หญิงิมุสุลิมิ โดยเฉพาะนักัคิดิแถบ

ตะวัันออกกลาง  ซึ่่�งเป็็นการกล่่าวถึึงบทบาทหน้้าที่่�ของผู้้�หญิิงมุุสลิิมในด้้านต่่าง ๆ  ตามหลััก

ศาสนาอิสิลาม อาทิ ิสัยัยิดิ อบุุลอะลา เบาดููดียี์ ์กุหุลาบเขียีว (แปล) (2527) การคลุมุหน้้ากับั

สถานภาพสตรีใีนอิสิลาม มุรุตะฎอ มุเุฏาะฮารี ีเขียีน ไรน่า่น อรุณุรังัษี ีแปล (2529) สิทิธิสิตรีี

ในอิิสลาม ไรน่่าน อรุุณรัังษีี (แปล) (2529)  สตรีีมุุสลิิมกัับอาภรณ์์ นููรีียะห์์ ฉิิมวิิเศษ (2534)   

ฮิิญาบกัับสตรีีในอิิสลาม ซึ่่�งเป็็นการกล่่าวถึึงสตรีีอิิสลามโดยทั่่�วไป ไม่่ได้้เฉพาะเจาะจงมาที่่�

บริบทผู้้�หญิิงมุุสลิิมในประเทศไทย หนัังสืือและสิ่่�งพิิมพ์์ที่่�ได้้รัับการแปลเผยแพร่่ ให้้ความ

สำคัญักัับการปฏิิบัติัิตััวในพื้้�นที่่�สาธารณะ โดยเฉพาะในเรื่่�องการแต่่งกาย และการนำหลักัการ 

ศาสนาอิิสลามมาเป็็นส่่วนหนึ่่�งของชีีวิิต ในมิิติิการแต่่งงาน ครอบครััว การเลี้้�ยงดููลููก และ

ความสัมัพันัธ์ร์ะหว่่างสามี-ีภรรยา ประเด็็นที่่�มีกีารกล่า่วถึงึในช่ว่งเวลานี้้�ที่่�มีมีาควบคู่่�กัน ที่่�ถููก

ขับัเน้้น คือื การอธิบิายหลักัการศาสนาอิสิลามต่อ่การมีภีรรยาหลายคนของผู้้�ชายมุสุลิมิด้้วย  

สำหรัับความเป็็นผู้้�หญิิงมุุสลิิมตามแนวทางอิิสลามที่่�ปรากฏนั้้�น อย่่างไรก็็ตาม ไม่่ได้้เน้้นย้้ำ 

บทบาทด้้านศาสนาของผู้้�หญิงิที่่�เกี่่�ยวข้อ้งกับัการปฏิบิัตัิภิารกิจิทางศาสนาเช่น่เดียีวกับัผู้้�ชาย  

แต่่เป็็นหลัักการศาสนาที่่�ต้้องนำมาปฏิิบััติิในชีีวิิตประจำวััน กล่่าวอีีกทางหนึ่่�ง คืือสะท้้อน

ความเท่่าเทีียมกัันได้้ แม้้ทำหน้้าที่่�แตกต่่างกัันกัับผู้้�ชาย เกิิดการกำหนดกิิจการของผู้้�หญิิง

และกิิจการของผู้้�ชาย ซ่ึ่�งแน่่นอนในความสััมพัันธ์์เช่่นนี้้� ผู้้�ชายข้้ามไปมาในสองพื้้�นที่่�นี้้�ได้้อย่่าง

อิิสระ ในขณะที่่�ผู้้�หญิิงถููกเน้้นย้้ำให้้อยู่่�หรืือมีีบทบาทได้้เพีียงในพื้้�นที่่�ของตนเอง ไม่่สามารถ

ไปยุ่่�งกิิจการของผู้้�ชายได้้  

                 หนัังสืือที่่�เผยแพร่่ในช่่วงเวลาต่่อมาก็็ยัังเน้้นย้้ำบทบาทในครอบครััวของผู้้�หญิิง
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มุสุลิมิ และอธิิบายความเป็น็ผู้้�หญิงิมุสุลิมิ3 สิทิธิิผู้้�หญิงิมุสุลิมิในหลักัการของอิสิลามเป็็นเช่น่ใด  

แตกต่างจากสิทธิิผู้้�หญิิงที่่�เป็็นมุุมมองของตะวัันตก โดยเฉพาะในประเด็็นความเป็็นส่่วนตััว  

สิิทธิิทางเพศ และสิิทธิิในเนื้้�อตััวร่่างกายผู้้�หญิิง และเป็็นงานเขีียนที่่�ผลิตโดยมากมาจาก

นัักการศาสนาผู้้�ชาย ซึ่่�งมองว่่าสิิทธิิสตรีีในอิิสลามมีีลัักษณะเฉพาะเจาะจง ต่่างจากคุุณค่่า

แบบตะวัันตก 

การแต่่งงานระหว่่างสตรีีนิิยมและอิิสลามภายใต้้แนวคิิดสตรีีนิิยมที่่�หลากหลาย4

	 ภายใต้้กระแสฟื้้�นฟููอิิสลามที่่�มีีอิิทธิิพลต่่อสัังคมมุุสลิิมตั้้�งแต่่ทศวรรษ 1970 

ทำให้้ศาสนาเข้้ามาครอบคลุมในทุุกมิิติิของชีีวิิต ที่่�ผู้้�หญิิงไม่่มีีส่่วนร่่วมในการกำหนดและ

ตีีความ เพราะถููกมองว่่ามีีความรู้้�ทางศาสนาน้้อยกว่าผู้้�ชาย ทำให้้เกิิดการตรวจสอบ

การตีีความทางศาสนาของนัักการศาสนาชายมากขึ้้�นจากนัักวิิชาการสตรีีนิิยมอิิสลาม 

(Islamic Feminism) ที่่�ชี้้�ให้้เห็็นว่่ามีีลัักษณะเหยีียดหญิิงเกิิดขึ้้�น ทำให้้การตีีความทาง

ศาสนาที่่�เกิิดขึ้้�นนั้้�นอยู่่�ภายใต้้ระบบคิิดแบบปิิตาธิิปไตย สตรีีนิิยมอิิสลามมีีความเคลื่่�อนไหว 

เข้้มข้น้นับัตั้้�งแต่ท่ศวรรษ 1990 เป็น็ต้้นมา ภายใต้้อิทิธิพิลของกระแสสตรีนีิยิมคลื่่�นลููกที่่�สาม  

ที่่�มองว่่าประสบการณ์์และปััญหาของผู้้�หญิงิมีคีวามแตกต่างกันั ขึ้้�นอยู่่�กับับริบิทสังัคม การเมือืง  

ประวััติิศาสตร์์ เชื้้�อชาติิ ชาติิพัันธุ์์� ศาสนา อายุุ ที่่�ไม่่เหมืือนกััน ดัังนั้้�น การปลดปล่่อยผู้้�หญิิง 

จะนำประสบการณ์์ของผู้้�หญิิงผิิวขาวตะวัันตกมาเป็็นมาตรวััดเพีียงอย่่างเดีียวไม่่ได้้  

สตรีีนิิยมอิิสลามมีีแนวทางการอธิิบายที่่�ไม่่ได้้มองว่่าศาสนาและผ้้าคลุมกดขี่่�ผู้้�หญิิงมุุสลิิม  

แต่่ศาสนาและผ้้าคลุุมสามารถสร้้างอำนาจและการต่่อรองให้้ผู้้�หญิิงได้้ ดัังนั้้�น ผู้้�หญิิงมุุสลิิม 

จึึงเข้้าไปร่วมในพื้้�นที่่�การตีีความทางศาสนาที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับผู้้�หญิิง ซ่ึ่�งไม่่ใช่่การปะทะ

3  อาทิิ ชัยัยิิด ซาอิิด อัคัตารฺฺ ริซิวี (2526) ชีวีิติครอบครัว แห่่งอิิสลาม, เชค อาลีี อีซีา (2533) การมีีภรรยา 
หลายคนในอิสิลาม, มููฮำหมััด ซอและห์ ์และ อัลัมุนุัจัญิดิ. มปป. การดำเนิินชีวีิติครอบครัวัตามแนวทาง
จากอัลักุรุอานและอััลหะดีษี, อารง สุทุธาศาสน์.์ (2541) สถาบัันครอบครัวัอิสิลามและการมีีภรรยาสี่่�คน,  
มัสัลััน มาหามะ (2552) แต่่งงานง่่าย ซินิายาก, อามีีนะห์์ ดำรงผล (2553) เลี้้�ยงลููกให้้เป็็นคนดีีแบบอิสลาม
4 ชื่่�อหััวข้้อนี้้� ผู้้�เขีียนได้้รัับแรงบัันดาลใจจากบทความของไลลา อะบููดาฆอด ชื่่�อ “The Marriage of 
Feminism and Islamism in Egypt: Selective Repudiation as a Dynamic of Postcolonial 
Cultural Politics และ บทความของ ไฮดีี ไอ. ฮาร์์ทเมน (eidi I. Hartmann) ชื่่�อ The Unhappy 
Marriage of Marxism and Feminism: Toward a More Progressive Union.
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กัับสิ่่�งแปลกปลอมภายนอก อาทิิ อาณานิิคมหรืือความเป็็นสมััยใหม่่แบบตะวัันตก 

แบบที่่�ผ่่านมาเท่่านั้้�น แต่่เป็็นการถกเถีียงภายในสัังคมมุุสลิิมด้้วยกัันเองต่่อประเด็็น 

เพศสภาพและเพศวิิถีีในอิิสลาม พื้้�นที่่�ของการปะทะนี้้�ก็็อยู่่�ในทุุกมิติิและมีีความเข้้มข้้น 

มากยิ่่�งขึ้้�น เพราะต้้องการให้้เกิิดความเสมอภาคเท่า่เทียีมในทุกุมิติิขิองชีวีิติ ทั้้�งพื้้�นที่่�สาธารณะ

และพื้้�นที่่�ส่่วนตััวภายใต้้หลัักการอิิสลาม นัักสตรีีนิิยมอิิสลามจึึงไม่่ได้้ปฏิิเสธหลัักการ 

ศาสนาแบบนักัสตรีนีิยิมบางกระแสในตะวันัตกปฏิเิสธ ที่่�เห็น็ว่่าเป็็นมรดกของระบบปิิตาธิปิไตย  

แต่ใ่ห้้ความสำคัญักับัการอ่า่นใหม่ ่(re-reading) รวมทั้้�งการตีคีวามใหม่ ่(re-interpretation) 

ในหลัักคำสอนทางศาสนา (อััมพร หมาดเด็็น, 2560: 83)

	ย้้ อนกลับไปตั้้�งแต่ก่ลางศตวรรษ 1980 ที่่�เริ่่�มมีกีารก่อ่ตัวัของแนวคิดิสตรีนีิยิมอิสิลาม  

นักัวิชาการรุ่่�นใหม่่ที่่�เป็็นผู้้�หญิิงมุุสลิิมที่่�หันัมาสนใจศึึกษาวิิจัยัในหััวข้้อที่่�เกี่่�ยวกัับศาสนา ผู้้�หญิิง  

และเพศสภาพมากขึ้้�น ซึ่่�งก่่อนหน้้านั้้�นเป็็นงานที่่�มาจากนัักวิิชาการตะวัันตกเป็็นส่่วนใหญ่่ 

การเพิ่่�มขึ้้�นของนัักวิชาการที่่�เป็น็คนมุสุลิมิอาหรัับแต่่อพยพไปอยู่่�ในสหรััฐอเมริิกาได้้เปลี่่�ยน

มิติิกิารศึกึษาของผู้้�หญิิงในโลกอาหรัับ โดยผู้้�หญิิงเหล่า่นี้้�มีปีระสบการณ์์ในช่ว่งระหว่่างกระแส

การเคลื่่�อนไหวสตรีีนิิยมคลื่่�นที่่�สอง และได้้เข้้าไปสู่่�ขบวนการเคลื่่�อนไหวสตรีีนิิยม ที่่�ได้้เริ่่�ม

ตั้้�งคำถามต่่อความแตกต่่างในประเด็็นของตััวเองที่่�ต่่างจากผู้้�หญิิงผิิวขาวและผู้้�หญิิงผิิวสีีอื่่�น 

โดยเฉพาะมิิติิทางศาสนา ดัังนั้้�น จึึงมีีงานที่่�มาจากนัักวิิชาการมุุสลิิม-อเมริิกัันตีีพิิมพ์์ออก

มาจำนวนหนึ่่�งที่่�ใช้้มิติิการมีีประสบการณ์์การข้้ามวััฒนธรรม พรมแดน และข้้ามชาติิมา

เป็็นส่่วนหนึ่่�งของการวิิเคราะห์์ความแตกต่่างของปิิตาธิิปไตยที่่�ผู้้�หญิิงมุุสลิิมเผชิิญต่่างจาก

ประสบการณ์์ของผู้้�หญิิงตะวัันตก (ทวีีลัักษณ์์ พลราชม, 2562: 24)  เมื่่�อกระแสสตรีีนิิยม

เข้้าสู่่�คลื่่�นลููกที่่�สามในทศวรรษที่่� 1990 สตรีีนิิยมในโลกมุสลิิมก็็ได้้เติิบโตและเสนอแนวคิิด

สตรีีนิิยมอิิสลาม (Islam Feminism) ขึ้้�นมา เพื่่�อสร้้างแนวทางวิิเคราะห์์ของตนเองที่่�ไม่่

ได้้เอาประเด็็นผู้้�หญิิงตะวัันตกผิวขาวเป็็นศููนย์์กลางของการปลดปล่่อย โดยให้้ความสำคััญ

กัับการเข้้าไปสนทนาในพื้้�นที่่�ทางศาสนา เพราะศาสนาอิิสลามเป็็นส่่วนหนึ่่�งของวิิถีีชีีวิิตคน

มุุสลิิมในทุุกมิติิ เกิิดการบรรจบกันระหว่่างอิิสลามกัับสตรีีนิิยม ที่่�จะเป็็นการเพิ่่�มศัักยภาพ

ในการต่่อสู้้�ของผู้้�หญิิงมุุสลิิมให้้มีีความก้้าวหน้้ามายิ่่�งขึ้้�น (Seedat, 2013: 404) สตรีีนิิยม

อิสิลามพยายามจะจััดการขั้้�วตรงข้้ามระหว่่างอิสิลามและสิิตรีนีิยิม ตัวัอย่่างของนัักสตรีีนิิยม

อิสิลามเหล่า่นี้้� อาทิ ิโฮมา ฮููดฟาร์ ์(Homa Hoodfar) ไลลา อะบููลููฆอด (Lila Abu-Lughod)  

อสมา บาร์ล์าส (Asma Barlas) และ ไลลา อะฮ์์เหม็ด็ (Leila Ahmed) โดยเข้้าไปอ่านตััวบท 

ทางศาสนาอิิสลามด้้วยวิิธีีการทางประวััติิศาสตร์์ (a historical approach) วิิธีีการ

อรรถาธิิบาย (exegetical approach) เน้้นไปที่่�การตีีความอััล-กุุรอาน และแนวพิินิิจหลััง
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อาณานิคิม (a postcolonial approach) นักัคิดิเหล่า่นี้้�ได้้ชี้้�ให้้เห็น็แนวทางที่่�ศาสนาอิสิลาม

ไม่ไ่ด้้ขัดัแย้้งกัับสตรีนีิยิมและสตรีนีิยิมก็ไ็ม่ข่ัดัแย้้งกับัศาสนาอิสิลาม เมแกน รอบบ์ ์(Megan 

Robb) ชี้้�ให้้เห็น็ในบทสัมัภาษณ์ของเธอว่า่ มุมุมองของตะวันัตกวิจารณ์ว์่า่การที่่�ผู้้�หญิงิคลุมผม 

ภายใต้้บทบัญัญัตัิขิองศาสนาอิสิลามนั้้�น มันัขัดัแย้้งตรงข้า้มกับัสตรีนิีิยม แต่จ่ริงิ ๆ  แล้้วอิสิลาม

ไม่่จำเป็็นต้้องตรงข้้ามกัับสตรีีนิิยม  เพราะมีีสตรีีนิิยมอิิสลามได้้พยายามสร้้างเส้้นทางเดิิน 

ร่ว่มกันัระหว่า่งทั้้�งสองแนวทางอยู่่� (Brandon, 2021)  แม้้การอ่า่นแบบวิพิากษ์ว์ิจิารณ์ค์วาม 

แตกต่า่งทางเพศในอิิสลามยังัคงเป็น็ชายขอบของงานศึึกษามุสุลิมิ (Muslim literature)  ก็ต็าม  

แต่่ก็็ไม่่ควรจำกััดความเป็็นไปได้้ “แม้้ต้้นกำเนิิดของศาสนาอิิสลามไม่่ใช่่ช่่วงเวลาแห่่งการ 

ปลดปล่อยโดยแท้้จริงิสำหรับัผู้้�หญิงิ แต่่ก็ไ็ม่่ใช่่แหล่่งที่่�มาของข้้อจำกัดัสำหรับัผู้้�หญิงิเพียีงแห่่งเดียีว  

ความสััมพัันธ์์ระหว่่างต้้นกำเนิิดของศาสนาอิิสลามกัับสถานภาพของผู้้�หญิิงนั้้�นซัับซ้้อน 

กว่่านั้้�นมาก” จากข้้อความนี้้� ในความคิิดผู้้�เขีียนนั้้�น กล่่าวอีีกนััยหนึ่่�ง ควรเปิิดพื้้�นที่่�แก่่ความ

เป็น็ไปได้้อื่่�น ๆ  ในการทำความเข้า้ใจมิติิผิู้้�หญิงิ ความสัมัพันัธ์ร์ะหว่า่งหญิงิ-ชายภายใต้้อิสิลาม  

ดัังที่่� อสมา บาร์์ลาส  จึึงชี้้�ว่่าหากมีีการอ่่านอััล-กุุรอานแบบปิิตาธิิปไตยอาจส่่งผลให้้เกิิดการ

กดขี่่� โดยอััล-กุุรอานมีีข้้อความหลายนััย (polysemic text) หรืือข้้อความที่่�มีีความหมาย

หลายอย่่าง ตามการตีีความของเธอนั้้�น เพราะเธอมองว่่า “พระวจนะของพระเจ้้านั้้�นมัักจะ

แยกออกจากโลกของมนุุษย์เสมอในการเปลี่่�ยนโลกของพระเจ้้าไปสู่่�โลกของมนุุษย์จะมีีความ

ลื่่�นไหลอยู่่�เสมอ สิ่่�งนี้้�จะสร้้างพื้้�นที่่�สำหรัับการตีีความ” ตามนััยนี้้� อาจกล่าวได้้ว่าข้้อความของ 

อัลั-กุรุอานมีีหลายนัยั มีไีด้้หลายความหมายและการตีคีวาม ก็เ็ป็น็ไปได้้ที่่�จะอ่า่นด้้วยสายตา

แบบสตรีนีิยิม ตามความเห็น็ของบาร์ล์าสการอ่า่นแบบสตรีนีิยิม ก็ด็ููจะชอบธรรมไม่ต่่า่งจาก

การอ่่านแบบอื่่�น  แม้้อัล-กุุรอานจะประทานมาหลายพัันปีีและข้้อความไม่่มีกีารเปลี่่�ยนแปลง  

แต่่การอ่่านอัลั-กุรุอานนั้้�นเกี่่�ยวข้้องกับับริบิทของทั้้�งสถานที่่�และเวลา ซึ่่�งศาสนาอื่่�น ๆ  ก็เ็ช่่นเดียีวกันั  

กล่่าวอีีกนััยหนึ่่�ง ตััวบทในอััล-กุุรอานไม่่เปลี่่�ยนแปลงแต่่การตีีมีีหลากหลายและขึ้้�นอยู่่�กัับ

บริบิททางสังัคมและประวัตัิศิาสตร์แ์ต่ล่ะช่ว่งเวลาด้้วย ดังัเช่น่มีบีางหะดีษี (hadiths) ที่่�ชี้้�ว่า่

ผู้้�หญิิงเป็็น “ชนชั้้�นสอง” และเผยแพร่่ในเปอสานเตรน โดยครููที่่�สอนเน้้นย้้ำจารีีตประเพณีี

ที่่�มีีอคติิทางเพศ  หะดีีษที่่�เกลีียดกลััวผู้้�หญิิง (misogynist hadiths) ถืือเป็็นกลยุุทธ์์ในการ

เสริิมพลัังในการรัักษาอำนาจผู้้�ชายในสัังคม จึึงเป็็นเรื่่�องสำคััญที่่�จะต้้องใช้้แนวคิิดสตรีีนิิยม

ในการทบทวนและวิิจารณ์์การตีีที่่�มีีอคติต่่อตััวบททางศาสนา (religious texts) แน่่นอน

ว่า่การตั้้�งคำถามเช่น่นี้้�ท้้าทายกรอบการสอนศาสนาที่่�เป็็นพื้้�นที่่�ของอุุลามะห์์และผู้้�ชายมุุสลิิม  

ที่่�ต้้องการดำรงไว้้ในบทบาทดั้้�งเดิิมของการแบ่่งงานตามตามเพศที่่�ไม่่เปลี่่�ยนแปลง ตัวัอย่่างเช่่น  

ผู้้�หญิงิอยู่่�ในพื้้�นที่่�ของครอบครัวัและผู้้�ชายอยู่่�ในพื้้�นที่่�สาธารณะ การเน้้นย้้ำแต่บ่ทบาทดั้้�งเดิมิ
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ของผู้้�หญิิงและชี้้�ว่า่คืือกรอบที่่�ดีีของผู้้�หญิิงมุุสลิิม การมีีอำนาจเหนืือของครููศาสนาแบบดั้้�งเดิิม 

เพื่่�อคงอำนาจของปิิตาธิิปไตยเชิิงจารีีต ที่่�มีีอคติิทางเพศในตััวบท (textbooks) มาจาก 

อิิทธิิพลของบางหะดีีษที่่�มีีลัักษณะเกลียดชัังผู้้�หญิิง และมีีความแข็็งแกร่งและมีีน้้ำหนััก

น่่าเชื่่�อถืือมากขึ้้�นเมื่่�อเกิิดการบอกกล่าวและตีีความของครููสอนศาสนา (the teachers’  

interpretations) ซ่ึ่�งมีีมมุุมองที่่�มีอีคติทางเพศอยู่่�แล้้ว เช่่น เมื่่�อ ครููผู้้�ชาย (kyai) อ่า่นหนัังสืือ

และอธิิบายหนัังสืือ ชื่่�อ Qurrat al-‘Uyun เกี่่�ยวกัับความสััมพัันธ์์ระหว่่างชายและหญิิง

ในครอบครััว ครููได้้เตืือนให้้หญิิงสาวยึึดมั่่�นในประเพณีี บทบาทในฐานะการเป็็นแม่่ ที่่�การ

แต่่งงานจะมาถึึงในไม่่ช้้าในวัันใดวัันหนึ่่�ง (Marhumah, 2015) 

	 ภายใต้้หลัักการอิิสลามที่่�ทั้้�งหญิิงและชายมุุสลิิมปฏิิบััติิตามอย่่างเคร่่งครััด  

แต่่อำนาจการตีีความทางศาสนากลับมาจากผู้้�ชายเพีียงถ่่ายเดีียว จึงึเป็็นสิ่่�งที่่�สตรีีนิยิมอิิสลาม 

พยายามเข้้าไปถกเถียีงในพื้้�นที่่�ทางศาสนาและสร้้างความชอบธรรมในการตีคีวามของตนเองขึ้้�นมา   

ดังัที่่�เราเห็็นความสนใจในเรื่่�องศาสนาและการเคลื่่�อนไหวทางศาสนาของสตรีีมุสุลิิมในหลาย

พื้้�นที่่� เช่่น งานของซาบา มะห์์หมููด (Saba Mahmodd) สตรีีนิิยมอิิสลามก็็ได้้เข้้าไปสนทนา

และตีีความอััล-กุุรอานและหะดีีษ โดยเฉพาะการอ้้างว่่าหน้้าที่่�ของผู้้�หญิิงผู้้�ชายเช่่นนี้้�เป็็น 

สิ่่�งที่่�กำหนดมาแล้้วเปลี่่�ยนแปลงไม่่ได้้ ทำให้้ในช่่วงสิิบปีมานี้้� ผู้้�หญิิงในชุุมชนมุุสลิิมยืืนยััน 

อััตลัักษณ์ของพวกเธอในฐานะนัักสตรีีนิิยมที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับญาณวิิทยาอิิสลาม (Islamic  

epistemology) ปฏิิเสธใครก็็ตามที่่� “พููดแทน” (speak for) พวกเธอ นัักสตรีีนิิยมอิิสลาม

เหล่่านี้้�เข้้าไปมีีส่่วนร่่วมในการถกเถีียงในประเด็็นสาธารณะเกี่่�ยวกัับบทบาทและหน้้าที่่� 

ที่่�เหมาะสมของผู้้�ชายและผู้้�หญิิงมุุสลิิม ภายใต้้เสมอภาค ความยุุติิธรรม และความเป็็น

พลเมืืองภายใต้้บริิบทสัังคมที่่�แปรเปลี่่�ยน (Cook, 2000: 93)

	 สตรีีนิิยมอิิสลามคััดค้้านข้้อเท็็จจริิงที่่�ว่่าอััล-กุุรอานถููกตีีความและบัันทึึกทาง

ประวััติิศาสตร์์เฉพาะผู้้�ชาย ไลลา อะเหม็็ด (1999) ชี้้�ว่่ามัันมีีระดัับชั้้�นของการครอบงำของ

ผู้้�ชายในพื้้�นที่่�ทางศาสนา: ผู้้�ชายกีดีกันัผู้้�หญิงิไม่ใ่ช่เ่ฉพาะพื้้�นที่่�ทางประวัตัิศิาสตร์ ์แต่เ่ป็น็พื้้�นที่่�

ทางศาสนาด้้วย ดังันั้้�น จึงึเกิดิเป็น็สองอิสิลาม (Two Islams) ที่่�อย่า่งหนึ่่�งสำหรับัผู้้�หญิงิ และ

อีีกอย่่างสำหรัับผู้้�ชาย ผู้้�หญิิงก็็ทำงานตามความเข้้าใจอิิสลามที่่�เป็็นของพวกเธอเอง อัันเป็็น

หลัักจริิยธรรมในฐานะหนทางในการทำความเข้้าใจชีีวิิต  สะท้้อนชีีวิิตของมนุุษย์์โดยทั่่�วไป

มากขึ้้�น อะไรสำหรัับผู้้�ชาย ส่่วนมากเป็็นอิิสลามในยุุคกลาง “ที่่�ชีีคถููกฝึึก” ซึ่่�งไม่่ได้้ใส่่ใจต่่อ

จิติใจ (mind) ที่่�เกี่่�ยวข้้องกับัผู้้�หญิิง “ความมีเีมตตา ความยุตุิธิรรม การเห็น็อกเห็น็ใจ มนุษุย

นิยิม ความยุุติิธรรม ความกรุณา ความชื่่�อสััตย์์ ความเอื้้�อเฟ้ื้�อเผื่่�อแผ่่” (Ahmed, 1999: 126) 
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	คุ ุกส์์ มองว่่าการรณรงค์์ต่่อต้้านของผู้้�หญิิงต่่อการมีีอำนาจเหนืือของผู้้�ชายในการ

ผลิตความรู้้�อิิสลามที่่�เป็น็ทางการไม่ใ่ช่เ่รื่่�องใหม่ ่ผู้้�หญิงิต้้องเข้า้ไปร่ว่มในการถกเถียีงในพื้้�นที่่�

สาธารณะเพื่่�อไม่่ให้้เกิิดการ “เงีียบเสีียง” ของพวกเธอไว้้ภายใต้้การ “พููดแทน” ของผู้้�ชาย  

พวกเธอจะต้้องส่่งเสีียงออกไปในชุุมชนข้้ามชาติิในมุุสลิิมทั่่�วโลก และจะต้้องพููดทั้้�งในระดัับ

ท้้องถิ่่�นและระดัับโลกให้้เป็็นที่่�ได้้ยิิน (Cook, 2000: 96)  เพราะศาสนาเป็็นอััตลัักษณ์์ร่่วม

แม้้ในคนที่่�มีีชาติิพันัธุ์์�และเชื้้�อชาติทิี่่�แตกต่า่ง ในสมัยัอาณานิคิม ศาสนาเป็น็จิติวิิญญาณร่ว่ม

ในการต่่อต้้านอาณานิิคมตะวัันตก ศาสนาอิิสลามในฐานะศาสนาอาจมีีวิิวััฒนาการและ

เปลี่่�ยนแปลงไปตามการตีคีวามข้อ้ความในศาสนานั้้�นแพร่ห่ลาย แต่แ่หล่ง่ที่่�มาของการตีคีวาม

เหล่่านี้้�ยัังคงไม่่บุุบสลาย ถึึงแม้้คนมุุสลิิมจะกลายเป็็นคนพลััดถิ่่�นและผู้้�อพยพ เป็็นพลเมืือง

ของประเทศใด ๆ แต่่ก็็ยัังรู้้�สึึกอย่่างลึึกซึ้้�งในการเชื่่�อมต่่อกัับพื้้�นที่่�จำเพาะ ที่่�ที่่� “เลืือก” หรืือ 

“ถููกบังัคับั” ให้้เดิินทางไปในที่่�ใด ๆ  แม้้ต่า่งชาติติ่า่งภาษาก็ต็าม แต่ม่ันัคือืส่ว่นหนึ่่�งของความ

เป็็นมุุสลิิม ส่่วนหนึ่่�งในจิิตวิิญญาณ หรืือเป็็นอััตลัักษณ์ที่่�รู้้�สึึกและจัับต้้องได้้ร่วมกัันของคน

มุสุลิมิ  ผู้้�หญิงิเองก็ต็้้องเข้า้ไปมีสี่ว่นร่ว่ม (engage) ในบทสนทนานี้้� ซ่ึ่�งอาจจะเป็น็บทสนทนา

ข้้ามชาติิระหว่่างผู้้�หญิิงมุุสลิิมด้้วยกัันเอง เพื่่�อทำให้้เกิิดการพััฒนามุุมมองการวิิพากษ์์ที่่� 

หลากระดัับ (multiple critique) และมองเห็็นบริิบทสัังคมที่่�เปลี่่�ยนแปลงในหลายพื้้�นที่่�

เพื่่�อเปรียบเทียีบและเรียีนรู้้� ในแง่ห่นึ่่�งก็ม็ีคีุณุค่า่ร่ว่มของการเคลื่่�อนไหวเพื่่�อคุณุภาพชีวีิติที่่�ดีี 

ของผู้้�หญิิงมุุสลิิม 

	 ซึ่่�งนััยยะการเคลื่่�อนไหวเช่่นนี้้�ถููกมองว่่าเป็็นการท้้าทาย การที่่�ผู้้�หญิิงจะคิิดได้้เอง  

ไม่่ได้้อยู่่�ภายใต้้การกำหนดของผู้้�ชายหรืือโครงสร้้างทางสัังคมแบบที่่� “ผู้้�ชายเป็็นใหญ่่”  

จึึงเป็็นสิ่่�งที่่�ควบคุุมผู้้�หญิิงไม่่ได้้ 	การพููดจากจุุดยืืนของผู้้�หญิิงเอง ที่่�ไม่่ได้้อิิงอยู่่�กัับจุุดยืืนใด  

ถููกเกลีียดชััง เพราะมองว่่าไม่่เข้้ากรอบ เป็็นการสู้้�จากจุุดยืืนแบบสตรีีนิิยม ที่่�สู้้�กัับโครงสร้้าง

ของระบบปิิตาธิิปไตยในทุุกมิิติิ ซ่ึ่�งเป็็นอุุปสรรคต่่อความคิิด ตััวตน วิิถีีชีีวิิตของพวกเธอ 

แน่่นอนว่่าการมีีหรืือไม่่มีีศาสนาก็็เป็็นข้้ออ้้างหนึ่่�งที่่�นำมาสร้้างความชอบธรรมให้้กัับการ

ออกมาส่่ง ‘เสีียง’ ของผู้้�หญิิง ศาสนาอิิสลามจึึงกลายเป็็นข้้ออ้้างในการนำมาเงีียบเสีียงของ

ผู้้�หญิิงโดยปริิยาย ทำให้้เกิิดข้้อถกเถีียงภายในอิิสลามเองว่่าอัันไหนเป็็นหรืือไม่่เป็็นอิิสลาม  

หรืือ อัันไหนเป็็นไม่่เป็็นศาสนา บนนััยของการวางอำนาจให้้กัับการตีีความที่่�เกาะเกี่่�ยวกัับ 

สถาบัันศาสนาเชิิงจารีีต เมื่่�อเป็็นเช่่นนี้้� ผู้้�เขีียนมองว่่า เป็็นไปไม่่ได้้เลยที่่�ผู้้�หญิิงจะปล่อยให้้

ผู้้�ชายตีีความทางศาสนาเพีียงถ่่ายเดีียว ที่่�พวกเธอจะเป็็นได้้แค่่เพีียงผู้้�เชื่่�อ และ ปฏิิบััติิตาม  

ทำให้้พวกเธอต้้องลุุกขึ้้�นมาหาคำตอบด้้วยตนเองว่่าสถานภาพของผู้้�หญิิงแบบไหนที่่�

สอดคล้้องกัับหลัักการอิิสลาม ใครจะให้้ความชอบธรรม แน่่นอนว่่าการเกิิดสตรีีนิยิมอิิสลาม

59



ก็็ถืือเป็็นการสร้้าง ‘เสีียง’ และ ‘ภาษา’ ให้้กับผู้้�หญิิงในการเข้้ามาสู่่�การสู้้�กัันในพื้้�นที่่�การ

ตีีความทางศาสนานั่่�นเอง

            ในปััจจุุบัันนี้้� เมื่่�อพื้้�นที่่�ของศาสนายัังเป็็นพื้้�นที่่�ของผู้้�ชาย การจะนำสตรีีนิิยมเข้้ามาสู่่� 

พื้้�นที่่�ของสังัคมมุสุลิมิ การจะ ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รับั’ สตรีีนิยิม จึงึต้้องการพิิจารณาความชอบธรรม 

ที่่�ถููกรองรัับภายใต้้กรอบของศาสนาอิิสลามด้้วย  ซ่ึ่�งสำหรัับสังคมมุุสลิิมไทยแล้้วยัังเป็็นไป

ได้้ยากเพราะบทบาทของผู้้�หญิิงที่่�ถููกยอมรัับมีีเพีียงบางมิิติิ ของการทำงานบ้้านดููแลบ้้าน

และมิิติิด้้านเศรษฐกิิจเท่่านั้้�น ส่่วนมิิติิทางศาสนายัังมีีน้้อย สะท้้อนให้้เห็็นจากวิิทยานิิพนธ์์ 

“บทบาททางสังัคมของเศาะหาบียีาตในสมัยันบีมีุหุัมัมัดักับัการประยุกุต์ใ์ช้้กับัสตรีีไทยมุสุลิมิ

ในสัังคมจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ของประเทศไทย”  โดยเป็็นการวิิจัยัประยุุกต์ที่่�เก็็บข้้อมููลทั้้�ง

เชิิงคุุณภาพและปริิมาณเพื่่�อศึึกษาวิิเคราะห์์บทบาทต่่างๆ ของเศาะหาบีียาตในยุุคสมััยของ

ท่า่นนบีมีุหุัมัมัดั และศึกึษาระดับัการปฏิบิัตัิติามบทบาทเศาะหาบียีาตของสตรีไีทยมุสุลิิมใน

สามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ ซึ่่�งหลัักนี้้�ในสมััยของท่่านนบีีมุุหััมมััด ไม่่ได้้จำกััดกรอบบทบาท

ของสตรีีมุุสลิิมเฉพาะกิิจการภายในบ้้าน (household affairs) เท่่านั้้�น โดยสามารถนำมา

ใช้้พััฒนาบทบาทสตรีีไทยมุุสลิิมในสามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ของประเทศไทยในปััจจุุบััน

ให้้สอดคล้้องกัับบทบาทเศาะหาบีียาต ใน 4 ด้้าน คืือ 1) ด้้านสัังคมและวััฒนธรรม 2) ด้้าน

เศรษฐกิิจ 3) ด้้านการศึึกษา 4) ด้้านการเมืือง โดยผลการศึึกษาพบว่่าในหลัักการนี้้�ในสาม

จัังหวััดชายแดนภาคใต้้มีการใช้้ในระดัับปานกลาง เมื่่�อพิิจารณาในรายละเอีียด ที่่�สตรีีไทย

มุุสลิิมปฏิิบััติิตามเศาะหาบีียาตในระดัับมากที่่�สุุดมากที่่�สุุด คืือ บทบาทการดููแลและทำงาน

บ้้าน บทบาทด้้านเศรษฐกิิจ คืือ การประกอบอาชีีพหรืือหารายได้้เข้้าครอบครัวเพื่่�อเสริิม

ให้้ครอบครััวมีีสภาพทางเศรษฐกิิจที่่�ดีียิ่่�งขึ้้�น บทบาทด้้านการศึึกษา มีีการตระหนัักถึึงความ

สำคัญัด้้านการศึึกษา บทบาทด้้านการเมือืง ก็ค็ือื การใช้้สิทิธิิในการเลือืกตั้้�งทั้้�งในระดัับท้้องถิ่่�น 

และในระดัับชาติิ ส่่วนที่่�ปฏิิบััติิน้้อยที่่�สุุด เกี่่�ยวกัับด้้านศาสนา (มููหัมมััดรอฟลีี แวหะมะ, 

2557: 463) 

	 จะเห็น็ว่า่การขับัเน้้นในบทบาทของผู้้�หญิิงมุสุลิมิในสังัคมไทย ก็ค็ือืหน้้าที่่�ของความ 

เป็็นเมียีและแม่่ในครัวัเรือืนตามหลักัการศาสนา โดยในวิทิยานิพินธ์์นี้้� จากการเก็บ็ข้้อมููลเกี่่�ยวกับั 

บทบาทของผู้้�หญิิงในพื้้�นที่่�สามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ ที่่�เป็็นและทำอยู่่�นั้้�น ได้้สะท้้อน

ให้้เห็็นว่่าบทบาทที่่�ผู้้�หญิิงทำมากที่่�สุุด คืือหน้้าที่่�ในครัวเรืือนและบทบาททางเศรษฐกิิจ  

ซึ่่�งวิิทยานิิพนธ์์นี้้�ได้้เปรียบเทีียบให้้เห็็นว่่าในสมััยนบีี ผู้้�หญิิงมีีหน้้าที่่�มากกว่านี้้� ไม่่ได้้จำกััด

เพีียงหน้้าที่่�ในครัวเรืือน ดัังนั้้�น ควรมีีการส่่งเสริิมให้้คนในพื้้�นที่่�ได้้มีความรู้้�ความเข้้าใจต่่อ

หลัักเศาะหาบีียาตในยุุคสมััยของท่่านนบีีให้้มากขึ้้�น เพื่่�อพััฒนาสถานภาพของสตรีีมุุสลิิม
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	 สำหรับัผู้้�เขียีนแล้้ว การส่ง่เสริมิสถานภาพของผู้้�หญิงิมุสุลิมิในทุกุมิติิมิีคีวามจำเป็น็

อย่่างยิ่่�ง โดยเฉพาะความรู้้�ทางศาสนาอิิสลาม เพื่่�อไปสู่่�การสร้้างผู้้�นำสตรีีมุุสลิิมรุ่่�นใหม่่ 

ที่่�มีีความรู้้�ความเข้้าใจมิิติิทางศาสนาอิิสลามที่่�ครอบคลุุมบริิบทของสัังคม รวมถึึงความ

เปลี่่�ยนแปลงต่่าง ๆ ที่่�จะมีีผลต่่อวิิถีีชีีวิิตผู้้�หญิิงมุุสลิิม ให้้มีเพิ่่�มมากขึ้้�นเพื่่�อเป็็นแกนนำการ

เปลี่่�ยนแปลง เปิิดพื้้�นที่่�ให้้สตรีีมุสุลิมิได้้มีส่ว่นร่่วมในองค์ก์รศาสนาในทุุกระดัับ  โดยเฉพาะใน

กิจิการที่่�เกี่่�ยวข้้องกัับผู้้�หญิิงและมิิติคิวามสััมพันัธ์ร์ะหว่่างหญิิงชาย  การเดิินทางของสตรีีนิิยม

ในช่ว่งเวลานี้้�  ถููกโอบรับโดยนักัวิชาการผู้้�หญิิงมุุสลิิม เพราะมองว่่าแนวคิิดแบบสตรีีนิิยมเป็็น

สิ่่�งที่่�ไปด้้วยกันัได้้กับัอิสิลาม เพียีงแต่่ต้้องมีคีวามกระจ่า่งต่อ่การอธิบิายประเด็น็ปัญัหาเฉพาะ

ของผู้้�หญิงิมุสุลิมิ ปิิตาธิปิไตยที่่�พวกเธอกำลังัเผชิญิเป็น็รููปแบบใดเหมือืนหรือืคล้้ายกับัสังัคม

ตะวันัตกหรือืสังัคมอื่่�นหรือืไม่ ่พวกเธอจะมีแีนวทางการต่อ่สู้้�หรือืต่อ่รองอย่า่งไร บทสนทนา

ระหว่่างผู้้�หญิิงมุุสลิิมในพื้้�นที่่�อื่่�นเป็็นสิ่่�งที่่�มีีการสนทนามากยิ่่�งขึ้้�นในปััจจุุบััน

	ก ระนั้้�นก็ต็าม มักัจะเกิิดการโต้้กลับภายในสัังคมมุุสลิมิด้้วยกัันเอง ดังัที่่�ปรากฏใน

งานของ อััมพร หมาดเด็็น จากบทความ “ทบทวนสถานะความคิิดสตรีีนิิยมอิิสลาม” ที่่�ได้้

เปิิดภาพให้้เห็็นในบทนำถึึงคำพููดของนัักวิชาการมุุสลิิมท่่านหนึ่่�งที่่�กล่่าวว่่า “อย่่าใช้้ภาษา 

feminist มาพููดกัับผม” (อััมพร หมาดเด็็น, 2560: 64) โดยท่่าทีีเช่่นนี้้�สะท้้อนการปฏิิเสธ

สตรีีนิิยม ซึ่่�งอััมพร ได้้เขีียนในบทความว่่าในงานวิิทยานิิพนธ์์ระดัับปริิญญาเอกของเธอได้้

วิเิคราะห์์ท่า่ทีีเช่น่นี้้�ว่า่ เป็็นการ “ไม่่เอา” แนวคิิดสตรีีนิยิมและภาษาของนัักสตรีีนิิยมที่่�ดููเป็็น 

“ตะวัันตก” นอกจากนี้้� จากงานของอััมพรที่่�เธอได้้วิเคราะห์์งานเขียีนที่่�เกี่่�ยวกัับผู้้�หญิิงมุสุลิมิ

ในสัังคมไทยนั้้�น ส่่วนมากนัักวิิชาการศาสนาที่่�มีีบทบาทในสัังคมมุุสลิิมของไทยส่่วนใหญ่่จะ

ได้้รัับอิิทธิิพลความคิิดปฏิิรููปอิิสลามตามแนวอิิสลามนิิยม (อ้้างแล้้ว: 97) ที่่�เน้้นบทบาทใน

บ้้าน ความเป็็นเมีียและความเป็็นแม่่ของผู้้�หญิิง แม้้จะมีีการ “แต่่งงาน” ระหว่่างสตรีีนิิยม

และอิิสลามที่่�ปรากฏในระดัับสากลแล้้ว แต่่การเดินิทางของสตรีีนิิยมอิสิลามในสัังคมมุสุลิมิ

ประเทศไทยก็็ยัังถููกมองว่่า “เป็็นอื่่�น”  ดัังนั้้�น ผู้้�ที่่�จะใช้้ ‘ภาษา’ และ ‘ท่่าทีี’ แบบสตรีีนิิยม 

อิิสลามจึึงยัังเต็็มไปด้้วยท่่าทีีที่่�ต้้องระมััดระวััง  โดยเฉพาะการถกเถีียงในประเด็็นความ

สััมพัันธ์์เชิิงอำนาจระหว่่างหญิิงชาย อาทิิ สิิทธิิในเนื้้�อตััวร่่างกายของผู้้�หญิิง สิิทธิิในการหย่่า 

การมีีภรรยาสี่่�คนของผู้้�ชายมุุสลิิม เป็็นต้้น 

	ก รอบการมองในประเด็น็ของการเดินิทางของทฤษฎีสีตรีนีิยิมที่่�ผู้้�เขียีนได้้เปิิดภาพ

ให้้เห็็นในการ ‘รัับ’ หรืือ ‘ไม่่รัับ’ แนวคิิดนี้้�ที่่�เกิิดขึ้้�นในแต่่ละช่่วงเวลานั้้�น อย่่างไรก็็ตามอยู่่�

ภายใต้้กรอบขั้้�วตรงข้า้มระหว่า่งชาย-หญิิง ซึ่่�งยังัมีกีารเลืือกรับับางประเด็็นในแต่ล่ะช่ว่งเวลา 

แต่่หากประเด็็นที่่�อาจจะกล่่าวได้้ว่่ายััง “ไม่่เปิิดรัับเลย” คืือ ประเด็็นอััตลัักษณ์์ทางเพศและ
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ความหลากหลายทางเพศ ซ่ึ่�งปรากฏการณ์น์ี้้�ในสัังคมมุสุลิมิไทย เคยเกิิดขึ้้�นเมื่่�อปี ีพ.ศ. 2560 

ในพื้้�นที่่�สามจัังหวัดัชายแดนภาคใต้้ กรณีีการโจมตีีห้้องเรียีนเพศวิิถีแีละฟุตุบอลคลับของร้้าน

หนัังสืือบููคูู จัังหวััดปััตตานีี ที่่�ปรากฏในเนื้้�อหาสารคดีีคดีีก(ล)างเมืือง ตอน ห้้องเรีียนเพศวิิถีี  

ออกอากาศทางสถานีีโทรทััศน์์ไทยพีีบีีเอส ที่่�มีีการกล่่าวหาว่่าได้้ทำลายศาสนาอิิสลามและ

วัฒันธรรมอันัดีขีองชายแดนใต้้/ปาตานี ีซึ่่�งเป็น็ปรากฏการณ์ท์ี่่�มีกีารถกเถียีงอย่า่งกว้้างขวาง 

ในโซเซีียลมีีเดีีย5 และมีีการโจมตีีด้้วยการใช้้ข้้อความที่่�แสดงความเกลีียดชัังและเหยีียดเพศ

ในสื่่�อสัังคมออนไลน์์ด้้วย อีีกทั้้�ง ดููเหมืือนจะมีีการละเมิิดสิิทธิิส่่วนตััวของผู้้�ที่่�เกี่่�ยวข้้องด้้วย 

คืือ มีีความพยายามส่่งต่่อภาพของบุุคคลที่่�ปรากฏในสารคดีทางไลน์์ (LINE) เพื่่�อช่่วยกััน

สืืบหาชื่่�อ ที่่�อยู่่�ของบุุคคลเหล่่านั้้�น ปรากฏการณ์์ที่่�เกิิดขึ้้�นในช่่วงเวลานี้้�ทั้้�งหมดถููกบันทึึก

ไว้้ในบทความชื่่�อ “กรณีีห้้องเรีียนเพศวิิถีี: สิิทธิิความหลากหลายทางเพศกัับชายแดนใต้้/

ปาตานีี” เผยแพร่่ในวารสารประวััติิศาสตร์์ ธรรมศาสตร์์ ฉบัับเดืือนมกราคม-มิิถุุนายน 

2560 โดยผู้้�เขีียนคืือ อัันธิิฌา แสงชััย หนึ่่�งในผู้้�ก่่อตั้้�งห้้องเรีียนเพศวิิถีีและร้้านหนัังสืือบููคูู 

และเป็็นอาจารย์์ประจำภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะมนุุษยศาสตร์์และสัังคมศาสตร์์ 

มหาวิิทยาลััยสงขลานคริินทร์์ วิิทยาเขตปััตตานีีในขณะนั้้�น  เธอได้้ชี้้�ว่่าปรากฏการณ์์นี้้�ทำให้้

เป็น็ครั้้�งแรกที่่�ประเด็็นความหลากหลายทางเพศในชายแดนใต้้ถููกกล่าวถึึงในพื้้�นที่่�สาธารณะ

อย่่างไม่่เคยปรากฏมาก่่อน ทำให้้งานด้้านสัันติิภาพและสิิทธิิมนุุษยชนถููกตั้้�งคำถามจาก 

นักัวิชาการและนัักเคลื่่�อนไหวทางสัังคมเป็็นอย่่างมาก โดยเฉพาะคนนอกพื้้�นที่่�  ปรากฏการณ์์นี้้� 

ถููกทำให้้เงียีบเสียีง และไม่ม่ีกีารถกเถียีงต่อ่ และดููเหมือืนจะทำให้้เป็น็ประเด็น็ที่่�พููดไม่ไ่ด้้เลย

ในสัังคมมุุสลิิมสามจัังหวััดชายแดนภาคใต้้ 

5  “กรณีหี้้องเรียีนเพศวิถีิี เกิดิขึ้้�นหลังัจากรายการสารคดีกี(ล)างเมือืง ตอน ห้้องเรียีนเพศวิถิี ีออกอากาศ
ทางสถานีีโทรทััศน์์ไทยพีีบีีเอส ในช่่วงบ่่าย 7 กุุมภาพัันธ์์ 2560 สารคดีขนาด 25 นาทีีนี้้�ได้้นำเสนอ
ความเป็น็มา ชีวีิติ การทำงาน มุมุมองส่ว่นตัวัของสองผู้้�ก่อ่ตั้้�งรวมถึงึกิจิกรรมห้้องเรียีนเพศวิถิีแีละฟุตุบอล 
หลังัจากออกอากาศเริ่่�มมีเีสียีงวิพิากษ์ว์ิจิารณ์ว์่า่แนวคิดิและกิจิกรรมเหล่า่นั้้�นไม่เ่หมาะสม มีกีารกล่า่วหา 
ว่่าสร้้างความขััดแย้้งมากกว่าสัันติิภาพ “สอนให้้คนรัักร่่วมเพศในปาตานีี” ส่่งเสริิมให้้เกิิดบาปใหญ่่ 
ล้้างสมองนัักศึกึษามุสุลิมิให้้เบี่่�ยงเบนทางเพศ หลุดุออกจากหลักัการศาสนา มุ่่�งเป้า้โจมตีีศาสนาอิิสลาม
ในพื้้�นที่่�ปาตานีีโดยเฉพาะอย่่างยิ่่�งสถาบัันครอบครััว เป็็นโครงการที่่�รัับเงิินจากต่่างประเทศโดยมีีวาระ
ซ่อ่นเร้้นเพื่่�อทำสงครามครั้้�งใหม่่ ยัดัเยียีดแนวคิดิแบบเสรีนีิยิม และทำให้้เยาวชนมุสุลิมิอ่อ่นแอ ห้้องเรียีน
เพศวิถีิีจึงึเป็น็ภัยัร้้ายที่่�มาถึงึหน้้าประตููบ้้านของมุสุลิมิทุกุคนที่่�ต้้อง “กำและจัดั” ” คัดัลอกจากบทความ
ของอัันธิิฌา แสงชััย (2560: 213)
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	ต่ อ่มาได้้ปรากฏการถกเถียีงเกี่่�ยวกับัประเด็น็สิทิธิขิองผู้้�หญิงิมุสุลิมิทางสื่่�อออนไลน์์

อีกีครั้้�งหนึ่่�ง เมื่่�อเกิิดการเผยแพร่่ บทสััมภาษณ์เรื่่�อง “ตกลงอิสิลามมองสิิทธิผิู้้�หญิงิ ยังัไงกัันแน่่”  

ในรายการเถื่่�อน Channel ของวรรณสิิงห์์ ประเสริิฐกุุล เมื่่�อวัันที่่� 22 กัันยายน 2564 โดย

เป็น็การพููดคุยุกับั ผู้้�ช่ว่ยศาสตราจารย์ ์ดร.อัมัพร หมาดเด็น็ อาจารย์ส์ำนักัวิชิาพหุภุาษาและ

การศึึกษาทั่่�วไป มหาวิิทยาลััยวลัยัลัักษณ์ ซ่ึ่�งเป็น็ต้้นสังักััดขณะนั้้�น เกี่่�ยวกับัสิทิธิิผู้้�หญิงิมุุสลิิม 

ประเด็็นเพศสภาพและเพศวิิถีีในอิิสลาม ระหว่่างการสนทนาอาจารย์์อััมพร ได้้มีีการอ้้างอิิง

ถึงึคัมัภีรี์อั์ัล-กุรุอ่า่นประกอบการอธิบิายด้้วย  ผู้้�ชมรายการที่่�เข้า้มาแสดงความคิดิเห็น็ในยููทููป 

รายการมีีกว่่าสองพัันคอมเมนท์์ มีีทั้้�งคนที่่�เป็็นมุุสลิิมและไม่่ใช่่มุุสลิิม ที่่�น่่าสนใจคืือในคน

มุสุลิมิด้้วยกันัเองมีทีั้้�งเห็น็ด้้วยและไม่เ่ห็น็ด้้วยกับัสิ่่�งที่่�อาจารย์อ์ัมัพรแสดงความคิดิเห็น็ โดย

ผู้้�ที่่�ไม่่เห็็นด้้วยมีีทั้้�งการอธิิบายหลัักการศาสนาอิิสลามเพื่่�อโต้้แย้้ง และการไม่่เปิิดรัับโดยแปะ

ฉลากว่าเป็น็ผู้้�หญิงิ ไม่รู่้้�จริงิทางศาสนา และเรียีนจบสถาบันัการศึึกษาตะวันัตก ในการแสดง

ความคิิดเห็็นที่่�เกิิดขึ้้�นสะท้้อนการปะทะโต้้แย้้งภายในคนมุุสลิิมด้้วยกัันเอง ที่่�มีีทั้้�งเปิิดรัับ 

และไม่เ่ปิิดรับัในประเด็น็สตรีนีิยิมได้้อย่า่งน่า่สนใจ  และการถกเถียีงนี้้�ก็ค็งยังัมีตี่อ่ไป ซ่ึ่�งเมื่่�อ

มองย้้อนไปที่่�ทฤษฎี “การเดิินทาง” ของ ซาอิิดที่่�ผู้้�เขียีนใช้้เป็็นกรอบในการศึึกษาก็็จะเห็็นว่่า

อยู่่�ในขั้้�นของการเผชิญชุุดของเงื่่�อนไขในเนื้้�อดินิใหม่่ที่่�ทฤษฎีได้้เดิินทางมาถึึง และรอวัันเกิิด

สิ่่�งใหม่่ขึ้้�น ซึ่่�งสิ่่�งใหม่่ที่่�จะเกิิดขึ้้�นนี้้�ต้้องสร้้างการยอมรัับให้้เกิิดขึ้้�นพร้้อมกัันไปด้้วย

บทสรุุป

	ศูู นย์ก์ลางการถกเถียีงในประเด็น็สิทิธิิและสถานภาพสตรีอีิสิลามในปัจัจุุบััน ปฏิเิสธ

แนวคิดิสตรีนีิยิมอย่า่งชัดัเจนและมองว่า่สตรีนีิยิมเท่า่กับัตะวันัตก ไม่ต่่า่งจากในยุคุอาณานิคิม

ที่่�ตะวันัตกมองว่า่ฮิญิาบคือือิสิลาม และอิสิลามคือืความล้้าหลังั โดยไม่ไ่ด้้เข้า้ไปตรวจสอบใน

มิิติิทางประวััติิศาสตร์์ และไม่่ได้้แยกแยะว่่าสิ่่�งใดเป็็นหลัักการศาสนา สิ่่�งใดเป็็นวััฒนธรรม 

แนวคิิดขั้้�วตรงข้้ามระหว่่างสตรีีนิิยมกัับอิิสลามจึึงถููกทำให้้แยกห่่าง และเหมืือนจะเข้้ากััน

ไม่่ได้้ หากผู้้�หญิิงมุุสลิิมใช้้ภาษาแบบสตรีีนิิยมก็็มัักจะถููกมองว่่าเป็็นตะวัันตก ไม่่ใช่่อิิสลาม 

การมองภายใต้้กรอบสตรีีนิิยมคืือตะวัันตกคืือภััยคุุกคามอิิสลาม ขณะเดีียวกัันตะวัันตก 

ก็ม็องว่่าอิิสลามมีหีลัักการทางศาสนาที่่�จำกัดัสิทิธิผิู้้�หญิงิ ภายใต้้การอธิบิายเช่่นนี้้� นักัการศาสนา  

‘ผู้้�ชาย’ ได้้อธิิบายว่่าอิิสลามให้้สิิทธิิแก่่ผู้้�หญิิง แต่่สิิทธิินั้้�นมาพร้้อมหน้้าที่่� ความสััมพัันธ์์

ระหว่่างผู้้�ชายและผู้้�หญิิงภายใต้้การอธิิบายนี้้�มัักอ้้างว่่าเป็็นหลัักการศาสนาอิิสลาม และ

อ้้างไปถึงตััวบทที่่�มีีการเขีียนถึึงความแตกต่างกัันระหว่่างเพศหญิิงและเพศชาย ซ่ึ่�งแม้้ไม่่
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เสมอภาคแต่่เท่่าเทีียม เท่่าเทีียมในแง่่ที่่�ว่า่การแบ่่งแยกบทบาทหน้้าที่่�หญิิงชายตามลัักษณะ

กายภาพถููกกำหนดมาทั้้�งในผู้้�ชายและผู้้�หญิงิ ทุกุคนมีคีวามเท่า่เทียีมกันัภายใต้้การแบ่ง่แยกนี้้�  

อย่่างไรก็ต็าม มีกีารเน้้นย้้ำการแบ่่งแยกและความแตกต่างนี้้�ภายใต้้มุมมองที่่�ผู้้�หญิงินั้้�นด้้อยกว่า  

ซึ่่�งเป็็นสิ่่�งที่่�สืบืทอดต่่อกัันมาจนเกิิดเป็็นอคติทางเพศ และเหยีียดหญิิงขึ้้�นมา ที่่�ผู้้�หญิิงจะต้้อง

ด้้อยกว่า มีอีำนาจ และมีบีทบาทน้้อยกว่า่ เมื่่�อผู้้�หญิงิด้้อยกว่า ผู้้�ชายก็ต็้้องเป็็นผู้้�นำ ส่ว่นผู้้�หญิงิ 

ก็ต็้้องเชื่่�อและปฏิบิัตัิติาม และเมื่่�ออ้้างว่า่เป็น็หลักัการศาสนา ผู้้�หญิงิก็ม็ักัจะเงียีบเสียีงเพราะ

มองว่่าตััวเองมีีความรู้้�ทางศาสนาน้้อยกว่่าผู้้�ชาย นั่่�นเป็็นเพราะการจำกััดผู้้�หญิิงในเรื่่�องการ 

เข้า้ถึงึความรู้้�ทางศาสนาด้้วย ดังันั้้�น อำนาจของผู้้�หญิิงในศาสนาอิสิลามจึึงไม่ใ่ช่่อำนาจทางโลก 

อย่า่งเดีียว แต่่ผู้้�หญิิงต้้องสั่่�งสมเพิ่่�มพููนอำนาจนั้้�นในพื้้�นที่่�ทางศาสนาด้้วย เมื่่�อเป็็นเช่น่นี้้� การ

บรรจบกันัของสตรีนีิยิมกับัอิสิลามจึงึเกิดิขึ้้�นมาเป็น็ความเคลื่่�อนไหว และทำให้้เกิดิบทสนทนา 

ภายในสัังคมมุุสลิิมอีีกครั้้�งว่่าทิิศทางการตีีความทางศาสนาที่่�ไม่่มีทีีที่า่ของการเหยีียดเพศจะ

เกิิดขึ้้�นมาได้้มากน้้อยเพีียงใด และเปิิดทางให้้กับัการตีีความที่่�สอดคล้้องกัับการปรัับเปลี่่�ยน

ของโลกและสัังคมที่่�เปลี่่�ยนแปลงไป 
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